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Opédta pitanja rodne perspektive u medureligijskom dijalogu

NebojSa Tumara

Evine kceri, raskaladni Jevreji i njihova poZzudna tela: mizoginija i

antijevrejska retorika u ranoj sirijskoj crkvi

Sazetak

U radu obradujem temu svetosti u ranosirijskom hris¢anstvu, koristeci
delo ,,Demnonstrationes, sirjskogpisca ,,Aphrahata’. Analiziram dva segmen-
ta njegove polemike: njegov odnos prema Zenama i njegov odnos prema Jevre-
jima. Zene i Jevrejipredstavljaju smetnju ,,Aphrhatovom*sistemu vrednosti i
upravo na argumentimaprotiv njih on gradi svoj konceptsvetosti, nastoje¢i da
odgovori na pitanje koja je uloga ¢oveka u boZijem planu spasenja.

Veza izmedu ,,Aphrahatove” mizoginije i njegove antijevrejske retorike je
tema kojom se bavi ovaj rad.

Po rabinima, svrha brakajepovratak liku boZijem po kojem jeprvi andro-
gin po prici Postanja stvoren. To je povratak u idealno stanje ljudskog roda.

,»Aphrahat“pridaje apstinenciji vrednostpo sebi. Ovo stanje je povezano
sapredstavom o stalnom stajanju u boZijem prisustvu. ,,Kaddishuta“ - svetost
proizilazi iz seksualnog statusa i nije povezana sa ispunjenjem zapovesti bozi-
jih. lako nikad ne osudjuje braki razmnoZavanje, ,,Aphrahat“zastupa misljnje
da je apstinencija deo boZanskogplana za Coveka. Bog se otkriva i Zivi medu
celibatnom elitom koja je pozvana da imitira Zivot andela, koji su, kako je to
shvatio Aphrahat, u stanju stalne sluzbe Bogu.

Owu idealnu sliku narusSavaju dva elementa - Jevreji i Zene koji i posle
dolaska Mesije dovode u sumnju reci apostola Pavla: ,,Nema vise Judejaca ni
Jelina, nema viSe roba ni slobodnog, nema vise muskog ni Zenskog jer ste vi svi
jedan (Covek) u Hristu Isusu*“(Gal. 3:28).

Kljucne reci: sirijsko hris¢anstvo, rabinski judaizam, mizoginija, antijev-
rejska polemika, svetost, celibat.
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Uvod

Jedna od glavnih karakteristika ranosirijskog hri$¢anstva je opsesivna segre-
gacija polova. U sirijskoj crkvenoj tradiciji postojao je red zena u kliru — dakone-
sa ¢iji je glavni zadatak bio da oslobodi muski deo klira od kontakta sa ,drugim
polom®, Zenski deo hrigéanske populacije i njegova hristijanizacija predstavljao je
skoro neresiv problem za rane sirijske oce crkve.

Aphrahat (c. 285 - 345)* je jedan od prvih koji je uveo topos Zene kao nikad
potpuno hristijanizovan deo hris¢anskog drustva. Da li Zene mogu biti deo tela
Hristovog nakon krstenja? Nisu li one stalan izvor zagadenja i isku$enja? Zar nisu
jedino muskarci samo zbog svog pola jedini punopravni ¢lanovi crkve? Aphrahat
odgovara na ova pitanja koristedi citate Starog zaveta. Njegova egzegeza umnogo-
me podsecéa na egzegezu njegovih suseda, rabina iz sela juznog Babilona, sa kojima
je on bez sumnje bio u dijalogu: sa njima polemise, u njima vidi konkurenciju.®

Aphrahat nam daje sliku hrig¢anstva koje nije svesno velikih promena na Za-
padu. On ne zna za Milanski edikt niti za Prvi vaseljenski sabor. Njegova zajednica
je opstajala kao manjina u Sasanidskom carstvu koje je u njoj videlo potencijalnog
neprijatelja, saveznika Rima. Dva pola, hri$éanski i rabinski, oba u svom forma-
tivnom periodu, pokusavaju jasno da defini$u granice svoje duhovne teritorije i
jednostavno odrede ko je Jevrejin, a ko hriséanin. Ovaj proces separacije ubrzale
su istorijske okolnosti, ta¢nije progon hri$¢ana pokrenut od strane Sapura I (309-
379).

Citajuéi Demonstrationes, jedino Aphrahatovo satuvano delo, mozemo zakl-
juciti da je pastva za ¢ije duhovno dobro on brine i u kojoj su Jevreji predstavljali
znatan deo bila etnicki Sarolika i idejno nehomogena. Sa druge strane, judaizam
- kao i elementi skloni judaizmu unutar Aphrahatove zajednice - predstavljali su,
sli¢cno Zenama, ,drugog” koji je ovog puta pretio zajednici iznutra i spolja.

Veza izmedju Aphrahatove mizoginije i njegove antijevrejske retorike je tema
kojom se bavi ovaj rad.

Aphrahaty su poznati rabinski argumenti. On ih redukuje i usmereava ne
samo protiv Zena nego i protiv samih Jevreja. Dve konstrukcije — Zene i Jevreji
su u Aphrahatovim spisima drugo ime za polnost koja je njegov glavni protivnik.
1za Aphrahatovih argumenata provejava frustracija ranog hriséanstva koje jos uvek

34 Aphrahat je prvi sirijski otac crkve sa jasno odredenim identitetom. Njegovo jedino
sacuvano delo - Demonstrationes moze se opisati kao Adversus Judaeos sirijski tekst iz Cetvrtog
veka u kojem se jasno govori o crkvenoj organizaciji rane sirijske crkve. Delo sadrzi dvadeset i tri
poglavlja, gde svako pocinje re¢ju hwe,nre, tahwita — prikazi. Delo je napisano u tri faze 336, 334.
i 345. godine. Detaljnije o identitetu autora i strukturi njegovog dela pogledati: Letho, Adam.
Divine Law, Asceticism, and Gender in Aphrahat’s Demonstrations, with a Complete Annotated
Translation of the Text and Comprehensive Syriac Glossary. Ph.D diss., University of Toronto,
2003.

35 Ojevrejsko-hriscanskoj polemici u Persiji 4. veka videti: Koltun, Naomi. Jewish Chris-
tian Polemic in four-century Persian Mesopotamia: A reconstructed conversation. Ph.D. diss.,
Stanford University, 1994.
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nije sigurno koje pozicije da zauzme u odnosu na svet koji je i dalje ostao isti, iako
dodirnut spasonosnim prisustvom Mesije.

Evine kéeri

U Sestom poglavlju Aphrahatovog dela koje se odnosi na ¢lanove monaske
zajednice nalazi se nekoliko pasusa koji prikazuju zene u vrlo negativhom svetlu.
Aphrahatov spis je namenjen muskarcima koji su na sebe preuzeli zavet mo-
nastva. U njihovoj borbi sa iskuSenjima, zene su smestene izmedu njih i Satane.
One su orude koje Satana najradije upotrebljava. Zene su, bile sestre, majke, supru-
ge ili ljubavnice, potencijalno opasne.

Kroz Evu je lukavi dosao Adamu i lako ga prevario. Dosao je i Josifu, kroz
zenu njegovog gospodara. Ali je Josif bio svestan njegove prevare i nije Zeleo da
mu sluzi. Kroz Zenu, on se borio sa Samsonom sve dok ovaj nije odbacio svoj
nazarenski zavet. Ruven je bio prvenac medu svojom bracom, ali kroz Zenu
njegovog oca, [lukavi] mu je pripisao krivicu. Aron je bio vrhovni svestenik,
ali zbog Mirijam sestre svoje, zavideo je Mojsiju. Mojsije je poslan da oslobodi
narod iz Egipta ali je sebi uzeo zlog savetnika. Gospod je trazio Mojsija da ga
ubije, sve dok nije poslao svoju Zenu nazad u Midijan. David je pobedivao u
svim borbama, ali preko Evinih kieri, bio je poraZen. Amnon je bio naocit i
lep, ali ga je [lukavi] porobio Zeljom prema njegovoj sestri. Avesalom ga je ubio
zbog Tamarinog ponizenja. Solomon je bio najveci medu carevima zemaljskim
ali u starosti njegove zene su mu zavele srce. Preko Jezavelje, kieri Etvala, Aha-
bova zloca se povecala, i postao je uprljan vrilo. [Lukavi] je takode kusao Jova
preko njegove dece i silnog blaga, ali kada je video da ga ne moze nadjacati,
otisao je po svoje tajno oruzije. Vratio se i doveo sa sobom Evinu kéi, koja je
dovela do Adamovog pada, i kroz njena usta on je rekao Jovu: ,Prokuni Boga!”
Ali je Jov odbio njen savet. Kralj Asa je Cinio pravdu sve dane Zivota svoga,
kada je lukavi dosao protiv njega preko njegove majke. Jer Asa nije odstupao
i svrze sa viasti majku svoju i slomi i sazeze idola kojeg ona nacini i baci ga.
Jovan je bio iznad svih proroka, ali Herod ga ubi zbog igre Evine kéeri. Haman
je bio bogat, i treci Covek u carstvu posle kralja, ali Zena njegova posavetova
ga da unisti Jevreje. Zamrije je bio knez plemena Simeonova, ali Hazvija kéi
midijanskog vode zbaci ga, i zbog jedne Zene, dvadeset Cetiri hiljade muskaraca
pade u jednom danu. (Dem. 6.2)

Sama blizina Zena je nepozeljna i Aphrahat dalje savetuje svoje muske slu-
Saoce da izbegavaju bilo kakav kontakt sa suprotnim polom. One su ,harfa” kojom
on najradije svira.

Braco, mi znamo i mi smo videli da su od pocetka zene bile prolaz kroz
koji kusac dolazi do muskaraca. 1ako e biti do kraja sveta. Jer su [Zene] orude
Satane i preko njih se on bori protiv [duhovnih] atleta.

Njih on koristi kao instrument kojim svira bez prestanka, jer one su od
prvog dana njegova harfa. Zbog njih je doslo prokletstvo zakona i zbog njih je
doslo obecanje smrti. Sa teskocom donose na svet decu i predaju ih smrti. Zbog
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njih zemlja je prokleta da rada truje i strnjiku (Dem. 6.6).

Aphrahatova negativna retorika upuéena zenama donekle je ublazena listom
pravednih Zena koje se pojavljuju na stranicama svetih spisa. Cini se da je Aphrahat
u svom delu viSe preokupiran Evinim kéerima i nevernim nevestama nego ulogom
koju u istoriji spasenja igra devica Marija. Ona je samo sporadi¢no pomenuta u
Dem. 3.14 i to u kontekstu koji se odnosi na post, zajedno sa Danijelom, Mihaelom,
Baalamom i Isusom sinom Navinovim. Glavni akter celog pasusa je andeo Gabrijel
koji ,prima molitvu®. U poredenju sa njim figura device Marije je u senci.

Dalje, devica Marija je svrstana medu imena proroka Starog zaveta. Ona je
opisana kao prorok i majka velikog proroka.* Ovog puta ona je samo jedna od pra-
vednih zena koje pominje Aphrahat, a koje su imale udeo u istoriji spasenja. Njen
jedini zadatak je bio da obezbedi telo Hristu kojim ¢e se on uzneti na nebesa.

Ovo je sin Adama, telo koje je doslo od Marije, koje nas je dovelo u zemlju
zivota. Slabo telo postalo je jako, i primilo je slavu koja je veca i velicanstvenija
nego ona koju je Adam izgubio u svom padu (Dem. 23.51).

lako je devica Marija prototip tela transformisanog Hristom, njena ¢ednost
nije povezana sa Cistotom Hrista. Lik device Marije ne preokupira Aphrahatovu
teolosku misao. U njegovom delu nema dataljnijeg teologiziranja uloge device Ma-
rije u istoriji spasenja.

Kod Aphrahata postoji nekoliko pozitivnih izjava koje se odnose na pravedne
zene Starog zaveta. lako su ove pozitivne izjave marginalne, one donekle ublazuju
njegovu generalno negativnu sliku o Zenama. Aphrahat daje listu pravednih Zena
odmah nakon liste gresnih muskaraca ¢iji je ponos bio uzrok njihovog pada.

Znaj, prijatelju moj da je Bog u odredeno vreme i u odredenim gener-
acijama dao velike pobede kroz mudre ljude, da izmire i donesu mir medu
razdvojene, ne samo preko muskaraca nego i preko zena. Po naredenju Joaba,
zena iz Tekoje je pomirila Avesaloma sa Davidom. A preko jedne Zene, mir je
dosao Izraelu kada se Samu sin Bakrijev pobunio protiv Davida... Tako je pre-
ko jedne zene mir dosao Izraelu. Debora je bila majka koja je delila pravdu u
Izraelu. I Jael, Zena Evera Kananita je odsekla i odbacila slavu Siserinu, vode
vojske Javina, cara Asorskog... I Rebeka, majka pravednika, uspostavila je mir
izmedju Esava i Jakova kada je poslala Jakova Labanu. Nas Spasitelj, veliki
kralj koji je izmirio buntovni svet sa svojim Ocem dok smo bili gresnici poneo
je grehe svih nas i postao posrednik izmirenja izmedu Boga i njegove tvorevine.
(Dem. 14.11)

Mada je Hrist pomenut na kraju ovog pasusa, ne mozemo zakljuciti da je
Aphrahat gorepomenute Zene smatrao hristolikim. Hrist je krajnji i savrSeni car
mira koji je izmirio celokupnu tvorevinu sa svojim Ocem. Svi ostali primeri pred-
stavljanju prasliku ovoga.

Samo na jednom mestu u svom delu, Aphrahat se obraéa zenskim ¢lanovima
monaske zajednice — Kcerima zaveta. Zanimljivo je primetiti da epitet ,svetost”

36 Dem. 14.33
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koji je inace integralni deo Aphrahatove retorike u odnosu na muski celibat, nikad
ne upotrebljava u odnosu na zenski deo monaske zajednice. Za Aphrahata, iako u
celibatu, Zene su i dalje potencijalno opasne.

Sve one zene koje su zarucene Hristu su odvojene od prokletstva Zakona i
izuzete od kazne koja sleduje Evinim kéerima jer se nisu spojile sa muskarcem
i misu iskusile kletvu i nisu osetile bol [radanja dece].

(Dem. 6.6)

Postavlja se pitanje koja je veza izmedju Evinih kéeri i pravednih Zena ¢iju listu
Aphrahat donosi?

Pravedne Zzene Starog zaveta su svetli primeri proslosti. Nakon dolaska Mesi-
je, zenskim ¢lanovi Aphrahatove zajednice imaju pred sobom mnogo tezi zadatak,
koji ih, iako ispunjen teoretski, samo priblizava a nikad i ne izjednacuje sa muskim
delom celibatne elite. Zene samo donekle prevazilaze granice svoga pola pomocu
celibata. Cini se da u Aphrahatovoj antropologiji celibatno stanje samo odvaja neke
zene od plemena Evinih kleri, tj. od njihove bioloske polnosti. U celibatnom stanju
takve Zzene priblizavaju se svetu muskaraca nikad ne delec¢i sa njima epitet svetosti.

One su definisane prema svojim bioloskim karakteristikama plodnosti,
menstruacije, materinstva i seksualne privla¢nosti. One su videne kao potencijalne
zavodnice i izvor zagadjenja. One su jednostavno seksualnost koju treba prevazici.¥”

Ovde se susre¢emo sa fenomenom koji se odnosi na pokusaje nekih oblika
hriséanstva da redukuje bioloske datosti pola. Tako, da bi se priblizile stanju koje
se od njih zahteva, a koje je i dalje samo priblizno idealnom, Zene preko celibata
postaju sli¢ne muskarcima.

Ovaj proces defeminizacije podrazumeva post, skrivanje sekundarnih obe-
lezja Zenskog pola, skrac¢ivanje kose i nosenje muske odeée. Ova tema je evidentna
veé u drugom veku u delima kao $to je Dela Pavla i Tekle, apokrifnog dela Novog
zaveta. Kasnije, u petom veku, ova tema je potpuno obradena u priéi o Sv. Pelagiji
koja je provela svoj vek zivedi kao ,monah evnuh**

Nesto sli¢no se trazi i od muskaraca. U ovom slu¢aju radi se o procesu dob-
rovljne feminizacije. Usvajaju se simbolicki Zenske karakteristike, kao §to su aske-
tizam, pokornost, povlacenje u domen privatnog prostora, ucenje, pa ¢ak i samo-
kastriranje. Ovde moZzemo postaviti pitanje u kojoj meri je usvajanje ovih oblika
ponasanja i njihovo idealizovanje bio odgovor i otpor u odnosu na imperijalnu
strukturu rimskog odnosno sasanidskog carstva.

Ono $to nas interesuje u daljem izlaganju je veza koja se nazire u Aphrahatovom
delu izmedu Evinih kéeri, odnosno njegove slike Zena kao konstruisanog pola i drugog
imena za seksualnost i Aphrahatovih antijevrejskih stavova. Pitanje na koje Aphrahat
pokusava da odgovori odnosi se na ekonomiju koju je Bog namenio ljudskom rodu,
odnosno na pitanje svetosti koja se zahteva od Mesijom preobraéenog sveta.

37 Judith R. Baskin, ,Rabbinic Reflection on the Barren Women,* Harvard Theological
Review 82:1 (1989): 102.

38 Susan H. Ashbrook, ,Women in Early Syrian Christianty” Images of Women in Antiqu-
ity, ed. Averil Cameron and Amelie Kuhrt, (Detroit: Wazne State Universitz Press, 1983): 297.
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Raskalasni Jevreji i njihova pozudna tela
Zelim da te poducim, prijatelju, o stvari koja se tice ovog svetog saveza i

o Cednosti i svetosti u kojoj se nalazimo. Zbog svoje raskalasnosti i zbog pozude

svojih tela, jevrejski narod nam prigovara. Oni truju i slabe um detinjastih i

glupih ljudi, onih koji su namamljeni i zarobljeni njihovim uznemiravajucim

dokazima (Dem. 18.1).

ZaAphrahata]evrejiiargumentijudaizma ne predstavljaju literarnu konstruk-
ciju proizvedenu u apologetske svrhe. Prisustvo Izraela po telu je za Aphrahata bila
realnost. Najvaznije $kole rabinskog judaizma su bile njegov savremenik. Jevrejski
misionari su raspravljali sa hri§¢anskim, i kao $to vidimo iz Aphrahatovog teksta,
neki od jevrejskih argumenata nasli su plodno tlo medu clanovima Aphrahtove za-
jednice.

U svojoj polemici sa Jevrejima Aphrahat je morao da defini$e svoje pozicije
u odnosu na brak i celibat. Ovi stavovi su se odnosili na razumevanje prvobitnog
bozijeg plana za ljudski rod.

Pri¢a o Raju i izgonu prvih ljudi je polazna tacka na kojoj obe strane grade
svoje argumente. Uprkos Cinjenici da priznaju i polaze od iste tekstualne tradicije,
egzegetski zakljuéci im se u potpunosti razlikuju. Za rabinski judaizam, razmno-
zavanje je bilo jedan od nacina da se ubrza dolazak Mesije i krajnjeg iskupljenja.
Hri$cani su sa druge strane ocekivali da se i telo i drustvo transformiSu prilikom
spasonosnog dodira sa Mesijom. Argumnti za i protiv celibata, odnosno braka i
razmnozavanja, povezani su sa sofisticiranim teoloskim pitanjima koja se odnose
na imago Dei u ¢oveku i razumevanje eshatoloskog kraja.

lako Aphrahat predstavlja simplificiranu sliku judaizma, jevrejske pozicije su
daleko da budu jednostavne i nedvosmislene. Aphrahat polemiSe da je telesnost
Izraela konaéna, u potpunosti okrenuta razmnozavanju i braku, i na osnovu ove
slike, predstavlja svoje pozicije kao nesto potpuno razlicito.

Tacno je da se rabinski judaizam ¢etvrtog veka, pokusavajudi da se udalji od
razlic¢itih gnostickih i hris¢anskih struja, isklju¢ivo zalaZe za razmnozavanje i bra¢-
ni zivot. Ipak, doktrina o celibatu koju plasira Aphrahat ima svoje duboke jevrejske
korene.

Jevrejske tvrdnje da razmnozavanje i ispunjenje odredjenog broja dusa moze
dovesti do krajnjeg iskupljenja nema znacaja za Aphrahata. Njega vise brine kvali-
tet nego kvantitet. Koristedi Sveto pismo kao dokaz, on pokusava da dokaze da je
celibatno stanje u stvari idealno stanje. Najvedi heroji Starog zaveta su po njemu bili
monasi, sli¢ni njemu i ljudima iz njegove monaske zajednice. Ziveti sam, daleko od
razmnozavanja je idealno stanje onih koji teze ka kaddishuta — svetosti. Ovgj izraz
u sirijskom, kao i koren P72 u jevrejskom jeziku, poseduje ¢itav spektar znadenja.
Odnosi se na svetost kao i na separaciju, posvecenje i tabu. Tako, celibat/separaci-
ja/svetost, jednom reéiju kaddishuta, jeste preduslov za primanje bozije objave.

Mojsijev primer podrzava ovu tvrdnju. Za Aphrahata on predstavlja prototip
celibatnog proroka koji se odvaja od svoje zene kada je prizvan da sluzi Bogu.

Egzegetska tradicija koja se odnosi na celibat Mojsija je evidentna i u jevrejs-
kim izvorima. Razlicite egzegetske tradicije koje se odnose na Izlazak 19 pokazu-
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ju ambivalentan stav jevrejskih izvora prema bra¢nom Zivotu i apstinenciji. Ovde
Aphrahat uvodi tradiciju i egzegetske metode koji su sli¢ni jevrejskim izvorima.*

Mojsije je govorio Bogu i on mu odgovori glasom. Izrael je drhtao, pun
straha toga dana. Oni su pali na lica svoja i nisu mogli da izdrze prisustvo
boZzije. Oni rekose Mojsiju: ,Bog mora prestati razgovarati sa nama ili izginus-
mo!“(Izl. 20:19). O tvrdoglavi, vi koje ove stvari brinu i o koje se spoticete. Ako
Izrailjci, sa kojim je Bog govorio samo jedan sat, nisu bili u stanju da slusaju
glas boziji dok nisu bili posveceni tri dana (iako se nisu popeli na goru i nisu
usli u gusti oblak), kako bi Mojsije, prorok i svetlo oko naroda (koji je stajao
Citavo vreme pred Bogom i govorio sa Njim licem u lice) mogao biti oZenjen?

Ako je Bog govorio sa Izrailjcima, koji su bili posveceni samo tri dana,
koliko su izvrsni i koliko su mu pak priviacni oni koji se posvete i koji se Cuvaju
i stoje pred Bogom sve dane zZivota svoga? Zar ih Bog nece voleti vise i nece li
Duh Njegov boraviti medu njima? (Dem. 18.5)

Celibat je po Aphrahatu put ka vis$em duhovnom Zivotu. Posle otkrivenja bo-
zijeg, Mojsije je nastavio sa celibatom. Umesto njegove Zene, sluzio ga je ucenik
Isus Navin.?®

Dalje se nize lista biblijskih licnosti koje su sledile Mojsijev primer: llija, Elisa,
Jovan Krstitelj su bili pobornici kaddishuta-e. Bivajudi odvojeni od zena, muskarci
postaju blizi Bogu.

Aphrahat na orginalan nadin interpretira biblijski tekst koji kaze da ¢ovek
mora napustiti svoga oca i majku i prionuti svojoj zeni. Po Aphrahatu, ¢ovek je
vredniji Bogu ako nikad ne napusti svoga oca Boga i svoju duhovnu majku Sveti
Duh.*

Culi smo da u Zakonu pise: ,Covek ¢e napustiti svoga oca i svoju majku i
sjedinice se sa zenom svojom i postace jedno telo” (Post. 22:24). Ovo prorostvo

Je uistinu veliko i odlicno! Ko napusta svoga oca i svoju majku kada uzme

zenu? Ovo je znacenje: kada covek jos nije uzeo sebi Zenu, on voli i postuje

Boga, svoga oca i Sveti Duh svoju majku i za njega nema druge ljubavi. Ali

kada Covek uzme sebi Zenu, on ostavlja svoga oca i svoju majku (o kojim smo

upravo govorili), i njegova misao je zarobljena ovim svetom. Njegova misao i

njegovo srce i njegovo prosudivanje su udaljeni od Boga u ovaj svet, i on ga voli

i uziva u njemu kao Sto covek voli Zenu svoje mladosti. Njegova ljubav ka wnjoj

je razlilita od njegove ljubavi ka ocu i majci (Dem. 18.10).

Na kraju Dem. 18: Protiv Jevreja, o pitanju cednosti i svetosti, Aphrahat ra-
spravlja o re¢ima koje je jedan Jevrejin uputio ¢lanu Aphrahatove zajednice:

Pisao sam vam, prijatelji, o Cednosti i svetosti jer sam Cuo jednog Jevreji-
na koji je prisao jednom od nase brace i govorio o ¢lanovima nase crkve. Rekao

39 Jezik i sadrzaj ovog pasusa reflektuju tradiciju koja je saCuvana u Avot de Rabbi Natt-
han. Pogledaj Naomi Koltun, Jewish-Christian Polemics in Fourth-Century Persian Mesopota-
mia: A reconstructed Conversation (UMI Disertation Services, 1993): 104-106.

40 Dem. 6.5

41 Najevrejskom i na sirijskom jeziku imenica ,duh”, ,vetar”je zenskog roda.
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mu je: ,Vi ste necisti jer se ne zenite, mi smo sveti i izvanredni jer podizemo
decu i razmnozZavamo se na zemlji“ (Dem. 18.12).

Obe strane smatraju da svetost zavisi od ispravnog seksualnog ponasanja.
Tako, izraz kaddishuta moze biti upotrebljen kao terminus technicus za seksualnu
apstinenciju.

Aphrahat reducira pozicije svojih protivnika i predstavlja ih kao homogene.
Svome Jevrejinu je pripisao definitivno pozitivan stav o razmnozavanju, pokazujudi
tako da ovaj Jevrejin nije bio svestan ambivalentnih misljenja o pitanju braka i aps-
tinencije na koje nailazimo u izvorima rabinskog judaizma.

Posle uni$tenja Drugog hrama i gubitka nacionalnog doma, medu Jevrejim su
se javile odredene asketske tendencije. lako su prisutne u rabinskom korpusu, one
su definitivno marginalizovane u formativnom periodu rabinskog judaizma.*

Kao i za Aphrahata, i za rabinski judaizam pitanje braka i razmnozavanja, od-
nosno apstinencije, vezano je za koncept podobija bozijeg. RazmnoZavanje u stro-
go definisanim granicama je verski akt koji je blagoslovio sam Bog, bududi da su
razmnozavanje i bra¢ni Zivot smatrani za stanje svetosti. Po rabinskom judaizmu,
biti sam ili u celibatu je direktan napad na imago Dei koji je u svakom Coveku.

Rabi Eliezer ben Azarija je rekao: Svako ko se ne razmnoZava umanjuje
lik boziji, jer je receno: ,Po liku bozijem napravi coveka (Post. 9:6)" I posle toga
sledi: ,Budite plodni i razmnoZavajte se’

Ben Azazi je rekao: ,Svako ko se ne razmnozava je ubica i umanjuje
lik boziji,,, jer je receno: ,Ko prospe krv Coveliju zarad coveka, njegova krv Ce
biti prolivena, jer po liku boZijem napravi Coveka i zbog toga budite plodni i
razmnoZavajte se' (Tosefta Yevamot, 8:7).%

Sa pozicija koje zastupa rabinski judaizam, svetost se odnosi na stanje braka.
Ipak, jevrejski zakon nikad nije eksplicitno proglasio osobu u celibatu za legalno
necistu. Po Andersonu, ¢ini se da se gore prikazana argumentacija ne bazira na le-
galnom tehni¢kom naznadenju.** Boyarin zastupa suprotno misljenje. Po njegovoj
interpretaciji, vavilonski rabini su smatrali da apstinencija vodi ritualnoj nedistoti.
Razliciti tekstovi u Talmudu pokazuju da osoba van braka ne moze uciti Zakon u
pravednosti. Sli¢no, jedino je ozenjenom Coveku dozvoljeno da bude voda molit-
ve.” Bezbracnik je necist iz jo$ jednog razloga: on je konstantno opsednut nedistim
mislima. Dalje, no¢na polucija onih u celibatu dovodi ih u stanje necistote u teh-
nickom smislu.*®

42 Mishna Soiah 9:15; Babli, Avoda Zara 20b; Babli, Baba Batra 60b.

43 Prevod preuzet iz Daniel Boyarin, Carnal Israel: Reading Sex in Talmudic Culture,
(Berkley: University of California Press): 134.

44 Gary Anderson. ,Celibacy or Consummation in the Garden? Reflection on Early
Jewish and Christian Interpretation of the Garden of Eden?” Harvard Theological Review 82:2
(1989): 123.

45 Babli Menahot 110b C; Babli Taanit 16a.

46 Boyarin, Carnal Israel, 139-141.
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Rabinska kultura pokazuje nedoslednost i tenziju u odnosu na celibat i aps-
tinenciju. Mnogi rabini, u potrazi za znanjem, provodili su godine van svog doma
ostavljajudi svoje supruge kod kuée. Ovaj fenomen je dobro poznat rabinskoj kultu-
ri. Stavise, ¢ak i u braku, praktikovana je umerenost i apstinencija. Dobro je poznat
motiv zene rabina koja se Zali na svog supruga koji je opsednut u¢enjem Zakona
toliko da zanemaruje svoje bra¢ne obaveze.*’

Radost bra¢nog zivota i razmnozavanja je radost koja je bila deo zivota prvih
ljudi u rajskom vrtu. Po vavilonskim rabinima, deo raja se moze iskusiti i na zemlji
u bra¢noj radosti koja vlada medu supruznicima.

U midrasu Genesis Rabbah nailazimo sledeca shvatanja:

I Gospod Bog rece: ,Nije za Coveka da bude sam; Ja ¢u mu stvoriti
pomocnika koji ée mu odgovarati (Post. 2:18). Tannaitski izvor kaze: Ko nema
zenuy zivi bez dobra, bez pomodi, bez blagoslova, bez iskupljenja...Rabi Hiyya
bar Gumadi je ucio: ,isto tako on nije potpun Covek: i on ih blagoslovi i nazva
ih Adam” (Post. 5:2). Neki kazu: ,Takva osoba umanjuje lik boZiji, jer je receno:
»Po liku bozijem stvori Coveka* (Post. 9:6), posle Cega je napisano: ,Budite plod-
ni i razmnozavajte se” (Post. 9:7).%

Dalje u Genesis Rabbah zmija j videna kao agresor koji je zagadio Evu pre-
ko nedozvoljenog seksualng ¢ina, tako da Zenska seksualnost nije prikazana kao
uzrok prestupa. StaviSe, Eva je prikazana kao 7rtva. Sa druge strane, u istom izvoru
nalazimo pricu kojoj je mozda kao model posluzila Hesiodova Prica o Pandori, po
kojoj je prva Zena prikazana kao dar prvom ¢oveku. Za razliku od Hesioda, Zena je
ovde prikazana kao blagoslov za ¢oveka. Stavise, po ovom midrasu, prvi ¢ovek se
pojavljuje kao krivac za svoja nedela. Mizogini midrasi o Evi su retki u rabinskom
korpusu. Eva nikad nije prikazana kao zla ili kao demonsko bi¢e u odnosu na svoju
polnost. Stavise, ono $to ujedinjuje rabinske izvore iz perioda kasne antike je pozi-
tivan stav ka razmnozavanju i bra¢nom zivotu. lako androcentri¢ni rabini nikada
nisu bili ginofobi¢ni.*

Zakljucak

Po rabinima, svrha braka je povratak liku bozijem po kojem je prvi androgin
po pri¢i Postanja stvoren. To je povratak u idealno stanje ljudskog roda.

Aphrahat pridaje apstinenciji vrednost po sebi. Ovo stanje je povezano sa
predstavom o stalnom stajanju u bozijem prisustvu. Kaddishuta — svetost proizila-
zi iz seksualnog statusa i nije povezana sa ispunjenjem zapovesti bozijih. lako nikad
ne osudjuje brak i razmnozavanje, Aphrahat zastupa misljnje da je apstinencija deo
bozanskog plana za ¢oveka. Bog se otkriva i Zivi medu celibatnom elitom koja je
pozvana da imitira zivot andela, koji su, kako je to shvatio Aphrahat, u stanju stalne
sluzbe Bogu.

47 1Ibid., 167-196.
48 Genesis Rabbah, 179-180.
49 Boyarin, Carnal Istrael, 83.
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Ovu idealnu sliku narusavaju dva elementa - Jevreji i zene koji i posle dolaska
Mesije dovode u sumnju redi apostola Pavla: ,Nema vise Judejaca ni Jelina, nema
vise roba ni slobodnog, nema vise muskog ni Zenskog, jer ste vi svi jedan (Covek) u
Hristu Isusu“ (Gal. 3:28).
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