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POZDRAVNA RIJEC
Cedo Kisié, direktor Instituta

Postovani drugarice i drugovi,

dragi gosti i prijatelji,

Dozvolite da otvorim razgovor o temi »Stvaralastve Jevreja u
Kulturnoj bastini i razvoju Bosne i Hercegovine«. Cast mi je da

vas, u ime Instituta za proucavenje nacionalnih odnosa, njegovog
Savjeta i Nauénog vijeéa, najsrdaénije pozdravim.

Nas Institut priprema nauénoistraZivacki projekat »Nacionalni
odnosi, bratstvo i jedinstvo i socijalisticko samoupravno zajednistve
u Bosni i Hercegovini«. Savjet i Naudno vijeée pridaju veliki zna-
éaj ovom projektu, koji treba da bude cjelovita i kompleksna stu-
dija o narodima i narodnostima i nacionalnim odnosima, o kla-
sno-nacionalnoj emancipaciji na ovom tlu. Smatrali smo da, u ok-
viru ovog projekta, valja s duinom painjom nauéno osvijetliti i izu-
zetno znacéajan stvaraladki doprinos bosanskohercegovacdkih Jevreja
kulturnoj bastini i razvoju nade zajednice. Uvjerili smo se iz do-
sadasnjih iskustave da ozbiljnim i znadajnim projektima, kao Sto
je ovaj o kome je rijeé, treba da prethode dobre pripreme, §iri raz-
govori i sadrZajne razmjene misljenja.

Duga je povorka likova bosanskohercegovackih Jevreja, stva-
ralaca i revolucionara, kojih éemo se danas s podtovanjem sjetiti
Zaista, impresivan je njihov doprinos naoj zajednici, borbi za slo-
bodu, revoluciji i nasoj kulturi. Pisci, slikari, muziéari, filozofi, es-
tetidari, prirodnjaci, prosvjetni radnici, ljekari, privrednici, gradite-
lji, borcei, revolucionari, na$i Jevreji dali su plodonosan i veoma ci-
jenjen doprinos nasoj kulturnoj bastini i ugradili u ovaj nas mo-
zaile bratstva i jedinstve i zajednistva mnogo divnih dragulja ko-
jima se ponosimo. Golem je njihov martirij narvodito u drugom
svjetskom ratu, u olujama fafistitkog divljanja i progonstava. Dir-
ljtvo i potresno o tome govori i spomenik na Vracama i brojna
druga svjedoéanstva. Kao i uvijek i svuda, najvife je stradala si-
rotinja. Zrtve nadih Jevreja tu su sjedinjene sa Zrtvama svih dru-
gih nas$ih naroda i narodnosti.

Zivimo u jednom svijetu, na Zalost, jo priliéno opteredenom
nepovjerenjem, predrasudama, egoistiénim interesima, netoleranci-
jom, &ak i rasistickom iskljucivo$éu. Na te prepreke boljeg odgo-
vora nema i ne moZe biti nego Sto je: mepokolebljivo slijediti pui
stalnog zbliZavanja, prijateljstva i saradnje svih naroda, istrajno
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se boreéi protiv svakog nasilja, tlacenja, Sovinisti¢tkog mraka, a za
mir i napredak u svijetu.

Nasa zajednica s postovanjem i bez predrasuda, u huinanistic¢-
kom duhu, gleda na priloge napretku ¢ovjecéanstva svih lkultura i
civilizacija, nosile one geografske ili druge predznake, zvale se kul-
ture velikih ili malih maroda. U filozofiji je mesvrstanosti to §i-
roko gledanje na stvaralacke, multiformne, doprinose naroda svi-
jeta i njihovih kultura univerzalnoj duhovnoj riznici.

I u ovim nasim jugoslovenskim socijalistickim bastama mi Ze-
limo — u duhu bratstva i jedinstva i Titovih ideja — njegovali
sve cvjetove stvaralackog duhe i imaginacije, sve cvjetove huma-
nizma, iznikle u bilo kojem razdoblju, iz duse svakog i svih na-
roda i narodnosti, '

Nadamo' se da ¢e i danas$nji razgovor doprinijeti ostvarivanju
tog plemenitog cilja.



STVARALASTVO JEVREJA U KULTURNOJ BASTINI
1. RAZVOJU BOSNE I HERCEGOVINE

(Uvodno izlaganje)
Nijaz Dizdarevié

Prije nepuné dvije decenije, ovdje, u ovom gradu, odrzana je
iedna iZuzetna svetkovina. Grad i repubh'ka proslavljali su 400. go-
disnjicu dolaska Jevreja u Sarajevo i Bosnu i Hercegovmu Nije
mi poznato da li je sliéna proslava odrZana drugdje u svijetu.

Tom prilikom, a i kasnijim znanstvenim ocjenjivanjem .i vred-
novanjem cjelokupnog kulturnog i civilizacijskog nasljeda, dati su
i razlozi za ovakvii proslavu. Da ih kratko sazmem,

Jevreji su, iako malobrojni, dali veliki doprinos humanlsth_-
kom, kulturnom i ekonomskom razvitku ove mnogonacionalne, za-
jednice. Oni su donijeli tekovine bogate kulture i ‘vrijednosti iz
Spanije i iz cijelog svog milenijskog nasljeda. Bili su u dugom pe-
riodu, posebno za vrijeme Otomanskog carstva, u neku ruku in-
ternacionalni &inilac povezivanja ove sredine sa svijetom, posebno
sa zapddnim zemljama, od Italije do Holandije. Izrazito je njihov:
uéeSce kao urbanog elementa u ekonomskom 2Zivotu i razvoju u
svim periodima — otomanskom, austrougarskom i jugoslovenskom.
OVOJ sredini dali su prve akademski obrazovane gradane na raz-
nim’ podruéjima: u privrednim naukama, . pravu, zdravstvu i si
N]lhOVO ufeSée u nauci i umjetnosti veoma je istaknuto: od prvih
kulturno-umjetnickih dru$tava koja su se ovdje stvarala i kultur-
nih institucija u ovom gradu do izuzetnih udesnika u razvoju pro-
gresivne misli kod nas i znacajnih umjetni¢kih stvaralaca. Izvinja-
vam se §to ih ne spominjem i poimeniéno, ali bi bio dug. spisak
imena koja bi ovdje trebalo spomenuti. Njihov najnapredniji, naj-
revolucionarniji dio ufestvovao je m stvaranju -radni¢kog pokrela
na pocetku ovog vijeka i u njegovoj aktivnosti u borbi za pobjedu
socijalistickih Marksovih ideja. Kao i na Sirem dru$tvenom planu,
tako isto medu jevrejskom sirotinjom:i proleterijatom, koji je:ras-
tao sa pojavom kapitalizma i klasne diferencijatije od austrougar-
ske okupacije, snazan podstrek za prihvatanje tih ideja i berbu za
njih dala je pobjeda oktobarske réevolucije i stvaranje i djelovanje
Komunistiéke partije m okviru novostvorene drzave Jugoslavije. U
cijelom kasnijem periodu, uprkos progona, u modernom proleter-
skom pokretu kod mas .vidno je ufeSée radnika i progresivnih in-
telektualaca Jevreja, od kojih su neki igrali izuzetnu ulogu u Par-
tiji, Skoju, Sindikatima i drugim naprednim organizacijama, kao i
kasnije u marodnooslobodilagkoj borbi i izgradnji. Fasizam, koji je
ugrozavao cijélo &ovjedanstvo, posebno se zvjerski okomio na Jev-
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reje teZeéi njihovom istrebljenju.-Udeiée sve veceg broja Jevreja u
Sirokom antifaSistidkom pokretu koji je stvarala KPJ, kao i u na-
rodnooslobodiladkoj borbi, zrtve koje su zajedno s pripadnicima
drugih naroda dali, sve to predstavlja neprocjenjiv doprinos os-
lobodenju nase zemlje od okupatora i pobjedi socijalisticke revo-
lucije. Na Zalost, nacisti¢ka lomaéa u toku okupacije naSe zemlje
unistila je na majsvirepiji nadin 90% jevrejskog stanovnistva: od
oko 14.000 Jevreja u BiH prezZivijelo je samo oko 1.600. Sjecanje na
te nenadoknadive Zrtve frajno je obiljeZeno u svijesti generacija,
a podstiéu ga: spomenik na Vracama, Muzej revolucije, Muzej Je-
vreja u Starom Hrasnu, spomenik na jevrejskom groblju u Sara-
jevu, kao i mnogi nauéni i publicisti¢ki radovi izdati poslije Il
svjetskog rata kod nas i u inostranstvu. Nacisti¢ki vandalizam uni-
§tio je ili opljadkao mnoga kulturna dobra, oskrnavio ili unistio
dragocjene spomenike koje su stvarali naSi sugradani Jevreji, Os-
tali su nam samo malobrojni spomenici u Sarajevu: Stari hram,
Novi hram, izuzetno vrijedan i, po misljenju nauénika, jedinstven
kompleks jevrejskog groblja u Kovaéiéima, Veliki hram koji je
Jevrejska opéina darovala gradu i u kojem je danas Radnigki uni-
verzitet, sadaénji (nekada eSkenaski) hram. Jedan od najdivnijih
dragulja u ovom nasljedu jeste sarajeveska Hagada, o kojoj su na-
pisane brojne studije kod mas i u svijetu osvjetlivii, ¢ini mi se, u
potpunosti i njen dkulturnoistorijski i njen umjetnigki znaéaj i vri-
jednost, Na Zalost, drugi veoma znadajan kulturnoistorijski spome.
nik, stari Pinakes (popis), koji je Sarajevska jevrejska opdina vo-
dila od svog osnutka, odnijeli su gestapovei odmah 1941. i do sa-
da nije pronaden. Ne bi trebalo posustati u nastojaniu da se on
nade i vrati u Sarajevo. Ostao nam je sakupljen i folklor sefarz-
skih Jevreja, divne romanse i mudre poslovice, koje su oni donije-
li iz Spanije ili ih ovdje stvarali. Obogatili su nas i samim pret-
klasinim 3panskim jezikom, koji je i danas predmet istraZivanjz
hispanista, kao i herbejskim, nekad samo liturgijskim, sada ponovo
i Zivim jezikom, koji ée se ugasiti ako u okviru naseg visokogkol-
skog studija (orijentalistike i semitistike) ne budemo imali i studij
hebrejskog.

Ovaj letimi®ni i uopéeni pregled nemoguée je podrobnije raz-
raditi u ovakvom izlaganju. O tome postoje brojne knjige i studije
u kojima je doprinos nasih sugradana Jevreja detalino opisan. Do-
voljno je ovom prilikom da spomenem samo neke: »Spomenicu —
— 400 godina od dolaska Jevreja u Bosnu i Hercegovinu
(1566—1966)«, kao i ~»Spomeniou Saveza jevrejskih opéina Jugo-
slavije (1919-—-1969)«, zatim studije, kao $to je ona Vojislava Bo-
gidevica o pismenosti i §kolama u Bosni i Hercegovini, zbornik
»Progresivna misao u Bosni i Hercegovini od 1918 do 1941«, veé
pomenute brojne studije o sarajevskoj Hagadi, izdanja kulturnog
nasljeda Bosne i Hercegovine, zbornik »Sarajevo u revoluciji«, iz-
danja o ratnim zlo¢inima faSistidkih okupatora, mnoge monogra-
fije o radni¢kom pokretu i o istoriji BiH, kao i NOB-u, ratnu me-
moaristiku, brojne jedinice u Enciklopediji Jugoslavije i u drugim
izdanjima Leksikografskog zavoda itd. Kada veé spominjem
izdanja Leksikografskog zavoda, mislim da bi trebalo ispraviti
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jednu netaénost u prvom izdanju Enciklopedije Leksikografskog
zavoda, a i u ponekim drugim napisima. Tamo se, pod natuknicom
Geto, navodi da su postojala geta u Dubrovniku i Splitu, »a vjero-
vatno i u Zagrebu, Skoplju i Sarajevu«. Nauénici, i Jevreji i drugi,
dokazali su da to nije tafno. Sarajevski Jevreji nisu imali samc
jednu nastambu u tzv. SijavuspaSinoj Velikoj avliji, nego su sta-
novali i u drugim stambenim jedinicama grada, izmijeSani sa dru-
gim stanovnistvom. Oni su takoder utvrdili da nije taéno da je
Velika avlija sa hramom bila geto, jer je institut geta bio prisilna
jevrejska nastamba zapadnoevropskih gradova s ograniéenom mo-
guénodéu kretanja stanovnistva, odvojena od krSéanskog dijela, s
odvojenim komunalnim Zivotom, bez prava i moguénosti udéséa u
Sirem gradskom naselju, dok su u Sarajevu Jevreji stanovali i drug-
dje, a u Velikoj avliji bio je samo dio jevrejske sirotinje, i to do
prve prilike i mogucénosti za neki drugi stan. Konaéno, pitanje nji-
hovog ude$¢a u privredi grada nije ovdje, kako kaZe A. Bejti¢,
»nikada ¢ak ni potezano«. To vrijedi kao ocjena za cijeli osmanski
perlod u nas. Takve tvrdnje su i mepravda koja se manosi pripad-
nicima drugih naroda medu kojima su Jevreji ovdje zivjeli. Jer
Jevreji su vremenom postali nerazdvojni dio stanovni§tva SaraJeva
kao i svih gradova koje su postepeno naseljavali. A geto, kao je-
dan od surovih vidova diskriminacije i antisemitizma, izdvajao je
Jevreje u zapadnoevropskim gradovima od ostalih stanovnika na
osnovu crkvenih koncilskih odluka veé u 11. i 14. vijeku, na osno-
vu, dakle, ideolodke iskljudivosti crkve i krSéamskih drZava Evro-
pe. Jer, kako Marks kaZe, »jevrejstvo je teolotko pitanje u drzavi
koja priznaje kr3éanstvo kao svoju osnovu«. Medu mnogobrojnim
svjedoéanstvima o ovome, nave$éu samo dva citata iz pomenute
»Spomenice — 400 godina od dolaska Jevreja u Bosnu i Hercego-
vinu«. Autor Moni Finci kaZe: »Tesko je mimoiéi i jo§ jednom nc
potvrditi konstataciju da se ona (tj. jevrejska zajednica) tokom ci-
jele istorije od <etiri vijeka razvijala bez maroditih smetnji, uz im-
presionantnu toleranciju, bez veéih ogranidenja i diskriminacija,
bez geta i progona. Treba kionstatovati da su u cjelokupnoj pros-
losti rijetki ekiscesi prema ovoj zajednici bili stvar osionih pojedina-
ca mahom sa strane, FaSizam je donio njenu kataklizmu 1941. go-
dine i doSao kao diktat i uvoz sa strane.« Akademik Julije Haha-
movié, pak, iznosi twdnju, mislim taénu, da je jedan od razloga sto
su Askenazi za vrijeme austrougarske okupacije doseljavali u ove
krajeve, pojacani antisemitizam u nekim zemljama Evrope i ne-
kim krajevima monarhije, $to zna@i da ovdje organizovanog anti-
semitizma nije bilo. Neta¢nost i nepravdu o kojoj je rije¢ treba,
dakle, u drugom izdanju ispraviti, kako m pogledu Sarajeva, tako
isto i u odnosu na druge naSe gradove; na osnovu utvrdenih re-
zultata nauénih istrazivanja. Da se razumijemo. Cinjenice govore
da su ¥panski Jevreji dodli krajem XV i u XVI vijeku u Otoman-
sku imperiju donosed sve sposobnosti koje su razvili tokom sto-
ljeéa zajedni¢kog stvaranja s iberskim, gotskim i arapskim sugra-
danima u Spaniji, u tehnologiji, nauci, ekonomiji, filozofiji, um-
jetnosti, u drZavnim poslovima i vojnim vjestinama. Oni su bili
mnogostruko koristni i potrebni otomanskoj imperiji. Samo da na-
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vedem, u potvrdu reéenog, tvrdnju akademika Jorja Tadica. On

‘kage da »niko nije uradio na trgovini Otomanske imperije sa Za-

padom kao Jevreji«. A ta trgovina prolazila je kroz ove krajeve,
kroz: Sarajevo, Mostar, Banjaluku, Travnik, prema ‘Dubrovniku 1
Splitu, i to prevashodno kroz ruke ovda$njih Jevreja. Oni su vec
u prvim decenijama poslije naseljavanja na Balkan stvorili sebi us-
love rada i zarade. To im je pruZilo moguénosti da izgrade i ué-
vrste svoje ekonomske i drustvene pozicije koje su uglavnom sa-
¢uvali u naredna tri vijeka. Naravno da je, priltkom duge dekli-
nacije i raspada Otomanskog carstva, posljedice toga trpilo cijelo
stanovnistvo, pa i Jevreji u BiH. U uslovima kakvi su tada vlada-
li, konfesionalna podvojenost dovodila je i do izdvajanja jevrej.
ske zajednice u grupe i kolonije, éijem su zatvaranju doprmueh

‘osim vijere, jo§ jezik, obiéaji, folklor. To odvajanje otuvalo je bo-

sanske »Spanjole« od asimilacije, ali po cijenu opadanja izvjesnih
svo:|stava, natodito pobkra] otomanskog penoda

Tek s austrijskom okupacijom dolazi- do jateg prodora kapn-
talizma i liberalizma i otvaraju se veée moguénosti privredne i
svake «druge aktivnosti.-Uz Askenaze, koji se tada masovnije do-
seIJavaJu Sefardi su sudionici u tom novom zamahu. Iako je za-
ostalost i konzervatizam vodedeg sloja »Spanjola« ometao prilago-
davanje novinama, ipak je to bilo ublaZavano moguénostima’ slo-
bodnijeg razvitka, gradanskom tradicijom i praktiénim' njihovim
smislom. Tako se postepeno odvijao, da tako kaZem, izlazak iz »du.-
hovnog geta«. Jevreji su wéili i jezik okupatora i srpskohrvatski je-
zik zbog posla, brzo se mijenja nodnja, naéin Zivota i obidaja, Spa-

njolska se oslobada tradicionalnih stega itd. Ve¢ od .Hatierifa wu

Giilhani (1839), a jo3 vise nakon austrougarske okupacije, Jevreji
ulestvuju u politickom Zivotu. Medutim, bitan é&inilac druStveno-
-politickog angaZovanja postaje proces formiranja proletarijata, ko-
ji poéinje s okupacijom i zahvata sva privredna podruéja. U toa
proletarijatu sve je viSe radnika Jevreja. Pod dejstvom veée orga-
nizovanosti radnitkog pokreta, klasna' solidarnost najeda sa svoje
strane kompaktnost svih zatvorenih vjerskih zajednica, pa i jevrej-
ske. To je moralo prolaziti kroz teske borbe, jer su se uporno odr-
%avale odredene predrasude prema Jevrejima, ¢ak i medu prole-
tarijatom, a njih je pothranjivala konkurencija wnutar burfoaskc
klase, podriavajuéi otpore prema . Jevrejima. Uostalom, to je bila

opca karakteristika djelovanja gornjih, efksploatatorsklh slojeva

svih nareda radi-koristenja vjerskih os;eca;a u politiékim akcuama
za svoj prosperitet. Sve.te prepreke ée se borbom i sve snaZnijom
organizacijom proletarijata "postepeno savladati makon austrijskog

.perioda, u Jugoslaviji, da bi potpuno iséezle pobjedom NOB-a i soci-

jalistitke revolucije. Tek tada se u potpunosti ostvaruje ona Mark-
soya . postavka da »demokratska drzava, zbiljska drZzava ne treb«
nikakvu religiju kao svoje politi¢ko upotpqmjavan]e« (tj. .»drzava
se emanc:pu]e od religije kada se emancipuje od drzavne religije«)
Sa razvojem samoupravljanja, iduéi preko politicke ka ljudskoij
emancipaciji, taj proces oslobada odnose u drustvu svih predrasuda
niklih' na tlu konfesionalnosti drzave, naclonahstlcklh i vjerskih
antagonizama i eksploatacije. ’
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Moglo bi se, a i trebalo bi, opsirno govoriti' o nacionalnom pi-
tanju Jevreja u svijetu i kod mas, kroz istoriju i danas, jer je ono,
kao i svako nacionalno pitanje, uvijek Zivo. Trebalo bi- podrobnije
izuéditi i razvoj cionizma, sadad$nje mjegovo stanje i kako je on bio
prisutan u nastajanju moderne nacionalne svijesti Jevréja kod nas
i u svijetu: Isto tako i o antisemitizmu kroz vijekove do Hitlerove
lomaée i"o danas$njim njegovim izvorima i dejstvima na meduna-

.rodhom planu i u pojedinim drZavama. Ali, u ovom izlaganju to

nije mogude. Zato 6u se zadrZati samo na nekoliko konstatacija i
ocjena,. koje su-neizbjezne, 1aﬂ<o ne spada}u u- temu L'y doslovnom
smislu. !
Pocéetu s paznatom istinom da gradanstvo umjesto VjePske pn-
padnosti postavlja pojam' nacionalne pripadnosti. TaJ ‘proces je po-
Geo s pobJedom francuske revolucije i pastepeno ‘zahvatao drugt.

. nacije. Jevreji su se u tom procesu post@peno oslobadali ogranice-

polmk'om istrebljenja Jevreja.

nJa i ‘Osvajali gradanska i ljudska prava. Taj proces se i u svuetu
i kod nas izrazavao kroz muéno probijanje moderne nacionalne svi-
jesti Jevreja ni sukobu s maslijedenim stanjem is dvije izraZene
tendencije: jedna tzv.'asimilaciona, a druga tzv. separatlsmcka ili
izolacionalistitka. Kao da se postavilo pltan]e na sljedeél naéin: ili
raVnopravnost pod uslovom da se napusn sopstveni nacmnalm, re-
ligiozni i kulturni identitet, ili' sasuvati, razviti nacxonalm identitet
pod uslovom povladenja u duhovni geto ili traZenja pune afirmacije
izvan date zajednice. Obje tendencije bile su pothranjivane kapila-
listikim s'stemom ili apsolutisti¢kim vladavinama. Asimilacija; po-
jedinaéna, tekla je stalno i tefe u pojedinim zemljama i danas kao
liéna stvar. ‘Za ja¢anje druge, za tu tendenciju i-u cionizmu, koji na-
staJe krajem: proslog vijeka, od velikog znaéaja bila su dva osnovia
Ginioca: desti’ (pogronu Jevreja u carskoj Rusiji i Drajfiiso-
va' afera u Francuskoj, s jedne, i milenijimad odrzavani san o povrat-
ku u Palestinu” kao ognjiste Jevreja, koji se' konaino uoblitio u
Herclovoj knjizi »Jevrejska drZava« i cionistidkom pokretu, da bi
Balfurovom deklardcijom (1917) dobio podriku i podeo se ubrzanije
sprovoditi nasel]avan'_]ein Jevreja u Palestini, s druge strane. Ova
stnja snazno je pojadana dolaskom Hitlera na viast u- N]emaCkOJ,
nirnberkim antijevrejskim odredbama, nacistitkim progomma i

. U.periodu austrougarske okupacije veé se osjeca dmlovan]e tog
-pakreta medu Jevrejima u. BiH. To dejstvo. je dosta komplekspo.
Ono podstice prilagodavanje potrebama modernog vremena, kultur-
ni, prosvjetni razvoj i uopée stimulira snaZnije ukljuéivanje u-sa-
vremene -tokove Zivota uz postepena suzbijanje -iskljudive konfe-
sionalne zatvorenosti-kod Jevreja kaa i kod drugih. I-na nasem.tlu
se, na specifidan naéin, pojavljuju i pomenuta dva ekstrema: wasi-
milacija« i ws&paratizams«, i to u uslovima postojanja razlika izme-~
duy -jedne, da kazem — autohtone, sefardske, i novodoseljenje aske-
naske jevrejske za;edmce Nastojanja koja ¢ée dovesti. do rezultaia
tek u novostvorenoj drZavi Jugoslaviji, poslije prvag sv;etskog ra-
ta, usmjerene su ka -jedinstvu: ove dvije zajednice. Dugo ¢e ovaj
proces -pratiti I teZnja da se organizacija jevrejskih opéina (prevas-
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hodno na bazi konfesionalne solidarnosti) pojavljuje kao opéi re-
prezentant Jevreja u dru$tvenom, politidkom i kulturnom Zivotu.
Istovremeno je taj prodor moderne nacionalne svijesti bio pracen
veé pomenutim pogledima na Palestinu kao »nacionalno ognjiste«
Jevreja. Dva su faktora posebno u Jrugoslov&nskom periodu, odigra-
la krupnu ulogu u ovom procesu. Prvo, to je veé istaknuta toleran-
cija prema Jevrejima; ona je stvorila takvu.situaciju da su se Je-
vreji sve bolje osjecali u bosanskohercegovadkoj sredini, koja ih je,
kako kaze Todor KruSevac, »éudesno zanosila i privlaéila«. Drugi
je faktor borba radni¢kog pokreta, demokratskih snaga,.a posebno
KPJ protiv antisemitizma. Tu borbu KPJ je vodila dosljedno i
uporno, odgajajué¢i svoje ¢lanstvo na marksisti¢koj analizi tog ras-
tickog fenomena. Brojni su mnapisi o tome u partijskoj, a i drugo)
Stampi i publicistici izmedu dva rata. Naveicu samo jedan citat iz
dlanka I. Krndelja iz 1935. godine. Podsjeéajuéi na caristitke po-
grome Jevreja u Rusiji, na nacisti¢ku genocidnu politiku, on upo-
zorava da se i kod nas pojavljuju »razni mradnjaci, vierski fanatizi
i vjerski ludaci, koji, u sluzbi pravih pljackasa, fabrikanata, vele-
posjednika, bankara, ‘nastoje da skrenu mezadovoljstvo hrvatskog
naroda na krivi put i da tako spasu prave lopove i narodne izjelice.
Svi fasisticki elementi, nastavlja on, po¢am od Ljotica, Hodzere
pa do Jednog dijela frankovaca furt1ma§ke Hrvatske straje, vode
stalnu i podmuklu kampanju pod parolom 'Cifuti su krivi svemu
zlv’, 'Udni po &ifutima’.« Krndelj poziva da se narod ne da zavarati
i da prepozna prave uzroke zla, pljadkasSe, izrabljivace, Spekulanie
i bogataSe »bez razlike da di se krste, klanjaju ili idu u sinagogu«.
(Mozemo s ponosom utvrditi da je radnidki, komunisti¢ki pokrei
u Jugoslaviji, kao rijetko koji, ostao do kraja principijelan i dos-
ljedan u borbi protiv ovoga, kao i svih drugih vidova rasizma i da
to predstavlja svijetlu tradiciju i dostignuée, koje je sa pobjedom
revolucije postalo, Programom SKJ i Ustavom, odredena politika
SFRJ — kako ma unutrasnjem planu, tako i u spoljnopoliti¢koj dje-
latnosti.) Razumije se da se prevazilaZenjem zabluda, kolebanja i
nejasnoéa u komunistiCkom mpokretu kod nas u odnosu na hacio-
nalno pitanje uopée, iskristalisala ona strategija koja je nasla svo,
izraz u obezbjedenju pune ravnopravnosti svih naroda i narodnosti
i u njithovom zajednistvu. Primijenjeno na jevrejsko nacionalno pi-
tanje u nas, to znadi u teoriji i praksi punu njihovu nacionalnu
afirmaciju ma bazi navedenih principa integracije U samoupravnom
socijalistickom sistemu, protiv asimilacije i denacionalizacije kao
politike, ali i protiv tendencija izdvajanja Jevreja iz zajedmélqh na-
pora za oslobodenje rada i &ovjeka s jednakim pravom i odgovor-
nosti svakoga. To je plod nase revolucije, u kojoj su, kako je veé
istaknuto, u svim fazama, najbolji sinovi jevrejskog naroda, ogrom-
na veéina tog naroda, to izborili u zajedni®koj borbi s pripadnicima
svih drugih naroda u Jugoslaviji, pa i u Bosni i Hercegovini.

Ovdje moram reéi nesto o takozvanoj »dvojnoj« pripadnosti
Jevreja, o kojoj se $iroko raspravlja od osnivanja Izraela u svim
jevrejskim zajednicAma um svijetu. Od osnivanja Izraela pa do da-
nas u svjeiskom cionisti¢kom pokretu polarizovale su se, upros-
deno govoreéi, dvije tendencije, Jedna, vladajuéih krugova u novoj
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drzavi Izraela, koja smatra da cijelo jevrejstvo u svijetu mora bes-
pogovorno da podrzava politiku Izraela, ma kakva ona bila, kao i
koncepciju te drzave kako se realizovala tokom njenog postojanja
poslije Hitlerovog genocida i u uslovima ratova protiv Arapa, ne-
giranja prava Palestinaca i njihove diskriminacije, jednostrane
spoljne politike itd. Ta tendencija ima svoj krajnji izraz u shvata-
nju da je svaki Jevrejin u svijetu potencijalno, ali i po obavezama,
u stvari potéinjen vlastima Izraela, da je tako reéi gradanin Izra-
ela. Druga tendencija bila je stalno prisutna i u Svjetskom jevrej-
skom kongresu. Nju je na najintelektualniji i najprodubljeniji nacin
predstavljao dr Nahum Goldman, dugogodisnji predsjednik SJK,
poznat, cijenjen i rado viden m nafoj jevrejskoj zajednici. On je do
kraja svog aktivnog Zivota bio u stalnom kontaktu sa naSom zem-
ljom, sa Titom i nasom spoljnopolititkom sluzbom, putem razmjene
poruka i brojnim posjetama naSoj zemlji i razgovorima sa njenim
zvaniénicima. Umjesto prepri¢avanja, posluZiéu se citatima iz knjige
dr Goldmana »Kuda ide Izrael«, objavljene u Parizu 1975. godine.
Najbolje bi bilo, kada bi mi vrijeme dozvoljavalo, da citiram u cje-
lini bar zakljudni dio, -ali za ovu priliku izabraéu samo nekoliko
pertinentnih navoda. Goldman kaZe:

»Jedna ¢injenica je ofigledna: ni sa stanoviSta spoljne situaci-
je jevrejskih zajednica u svijetu, ni sa unutra$njeg stanovista,
Izrael mije rijeSio jevrejski problem; on ga je StaviSe komplikovao.
Sa spoljnjeg stanovi§ta, on nije eliminisao opasnost antisemitizma,
veé je izazvao antisemitska stanoviSta u obliku silovitog anticio-
nizma.«

Poslije objasnjenja te tvrdnje, prelazeéi na unutrasnji aspekt.
on kaze: '

»Kibuci ne igraju viSe tako reé¢i mikakwu ulogu, idealisti su ce-
sto ismijavani, cionizam je postao negativna oznaka, a velike lié-
nosti koje omladina Zeli da oponada su ili generali ili milioneri.« I
dalje: »Zivot u Izraelu danas mije u sustini razlidit od onoga u ka-
pitalistickim zemljama Zapadne Evrope ili Amerike...«, da bi iz~
vukao sljedeéu poantu: »Hiljadama godina jevrejskim Zivotom ni-
su upravljali ni kraljevi, ni pobjedonosni generali, ni bogati Jev-
reji, nego rabini, intelektualci, pisci i maudnici.« Sa Zaljenjem on
konstatuje da je mnajtragi¢niji aspekt situacije koja se do danas
razvijala — »sve veda izolovanost Izraela u svijetu«, da bi dodao da
je »mnogo podrzavalaca Izraela u svijetu, osim SAD, medu reak-
cionarnim i militaristi¢kim grupama i rezimima koji u Izraelu vide
avangandu borbe protiv komunistitkog svijeta, ili Zzele da usposta-
ve ravnoteZu prema bogatstvu i rastuéoj snazi Arapa. DrZava Iz~
rael, izolovana u svijetu, imajud kao jedinog stvarnog prijatelja
Sjedinjene Dr#ave Amerike — i 10 ko zna koliko jo§ vremena —-
— na dugi rok se ne moZe odréati. DrZava Izrael u miru sa svo-
jim arapskim susjedima, koja ne predstavlje stalnu opasnost zu
mir u svijetu, koja ne uznemirava druge driave nego se posvecuje
u cjelini kulturnom, religioznom i socijalnom stvaraladtvu — imae
razumnu Sansu da prezivi i da joj svjetsko javmo mnjenje garan-
tuje opstanak.<
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Mislim da ovim navodima ne treba komentar. Sustinski, oni s2
u mnogim tafkama susreéu sa sfavovima koje naSa zemlja ima,
iako se naSe polazne ideoloske i teorijske pozicije razlikuju od Gold-
manovih. Poznati su ti stavovi. Uéestvovali smo u OUN u stvara-
nju drzave Izrael i uvijek bili protiv ugroZavanja njenog postoja-
nja i tendencije njenvg unistenja. Preko polovine prezivijelih Je-
vreja, krajem cetrdesetih godina, po slobodnoj volji, i uz pomoc i
duznu paZnju nase drzave, odselilo je u Izrael. Bezbrojni su nasi
istupi u kojima smo traZili od nasih arapskih prijatelja da prizna-
ju Izrael i taj je stav postepeno probijao sebi put i kod arapskih
zemalja i jedinstveno prihvaéen u Pokretu nesvrstanih i njegovoj
politici. Ono sto Jugoslavija osuduje, jeste dosadasnja politika vla-
daj'uéih krugova Izraela, agresivha prema susjedima, opasna po
svjetski mir i, u krajnjoj liniji, protiv interesa jevrejskog naroda
u Izraelu i Jevreja uopée. Trazimo da Izrael prizna pravo palestin-
skom narodu okupiranih teritorija i izbjeglicama da imaju svoju
drzavu, Sto je u 1duhu rezolucije OUN iz 1947. o podjeli Palestine,
Nase je ubjedenje da je samo sa priznavanjem istih prava i Pales-
tincima mogude rijesiti bliskoistoénu krizu i uspostaviti mirnu ko-
egZistenciju izmedu Izraela i njegovih susjeda i obezbijedili druga-
¢ije, sigurnije garancije za miran, neometan razvoj svih, ukljuéu-
juéi i Izrael. Posebno je opasan put diskriminacije Arapa od stra-
ne Izraela, konfesionalizacija drzave, 8to je protivno cijelom mo-
dernom razvoju od francuske revolucije, sprega sa rasisti¢kim re-
Zimom u Juinoj Adrici i reakcionarnim reZimima Centralne Ame-
rike i drugim, sluZzenje blokovskom interesu i antikomunizmu, um-
jesto saradnje sa svim zemljama, a maroédito onim gdje postoje jev-
rejske zajednice. Citavo iskustvo jevrejskog naroda, koji je trpio
od diskriminacije i rasizma, mora da se suprotstavi toj dosadasnjuj
politici vladajuéih krugova Izraela.

Da zakljucéim. Jevreji u Jugoslaviji svojim civilizacijskim i kul-
tumim doprinosom ovoj zajednici, svojim uéeSéem u revoluciji, kac
prelomnom istorijskom ¢inu koji je donio nacionalnu ravnoprav-
nost i socijalisticko muredenje ma bazi samoupravne demokratije,
nisu u Jugoslaviji u »galutu«, u izgnanstvu, nego su zajedno sa
svilm narodima i narodnostima, svim radnim ljudima gospodari
svoje i zajednitke sudbine, svojih uslova Zivota i rada. Kao vjerska
zajednica, imaju, poput svih drugih vjerskih zajednica, punu Usta-
vom i zakonom utvrdenu autonomiju u regulisanju svih unutragnjib
religijekih pitanja i u saradnji sa svim jevrejskim zajednicama u
svijetu. Oni to pravo u potpunosti ostvaruju. Kao gradani i narod-
nost, imaju sva prava proistekla iz nale politike nacionalne ravno-
pravnosti, pravo saobradanja sa svijetom, slobodnog cirkuliranja,
posebno saobradaja sa svojim rodacima i drugim iseljenicima
iz naSe zemlje, u Izraelu kao i drugdje gdje su se nastanili. To je
principijelno rje$enje cjeline macionalnog pitanja Jevreja u nas, a
ne, dubiozne, neprihvatljive teorije o »dvojnom« pripadni$tva, ko-
je ogromna veéina nasih Jevreja odbacuje.

"Jevreji su dosli u ovu zemlju kao izgnanici. Oni to viSe nisu.
To je welika revolucionarna civilizacijska i kulturna tekovina nji-
hova i rezultat teske borbe koju su svi nasi narodi i narodnosti vo-
dili i doveli do pobjedonosnog zavrsetka.
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OSOBENOSTI ISTORIJSKOG RAZVOJA
BOSANSKOHERCEGOVACKIH JEVREJA

_Nisim Albahari

Utvrditi koliki je i kakav doprinos $to su ga dali Jevreji u
razvoju Bosne i. Hercegovine, trazi odgovarajuéa istraZivanja. Me-
ldutim, taj doprinos je objektivno postojao i neophodno ga je po-
'smatrati u sklopu razvoja cijele drustvene zajednice Bosne i Her-
cegovine i Jugoslavije, a sigurno je da bismo pali u gresku ako
bismo etnidku skupinu Jevreja posmatrali izdvojeno i ocjenjivali
kao neku separatnu cjelinu, odnosno kao segment zajednice naro-
da i narodnosti koji su Zivjeli u ovoj republici. U tom smislu potreb-
no je rukovoditi se naudnin principima i odgovarajuéom metodo-
logijom. Iako postoji odgovarajuéa dokumentacija i arhivska gra-
da, iako posboji i vdgovarajuéi interes kod znatnog broja ljudi, pa
¢ak i mladih istraZivada kod nas, zasada jo¥ nemamo pouzdanih
radova koji bi mogli sluziti za pravilan oslonac i orijentaciju. Za-
to mislim da je ova inicijativa, koja je danas pokrenuta, potrebna
i za svaku pohvalu.

Za naSu proslost, odnosno za namjenu ko;u smo danaﬁn]orr'
temom utvrdili — o stvaralastvu Jevreja u kulburnoj bastini i raz-
voju Bosne i Hercegovine, moZemo se orijentisati uglavnom na iri
osnovna perioda:

— period turske vladavme do austrougarske aneksije Bosne i

Hercegovine,
— period od austrougarske okupacije sa razdobljem izmedu
dva velika svjels.ka rata i
" oslobodilagke borbe i proces rposhjerame socuahstléke iz-
gradnje zemlje.

Na osnovu globalnih i opstih saznanja, kako mi to najée§ée
dosada govorimo, a ponekada mnogi nasi ljudi i sa dozom senti-
menta i saosjedanja zbog kataklizme koja je Jevreje zadesila u po-
sljednjem svjetskom ratu, desto zanemarujemo objektivni prilaz
ovom problemu jevrejske marodnosti i adekvatnom tretiranju svih
vrijednosti u ocjenjivanju nase bastine, a to se posebno odrazava
u odredenom vidu i na dezorijentaciju i medu samim Jevrejima,
od kojih neki pojedinici nisu u stanju i u moguénosti da razumiju
i shvate sve postojeée peripetije koje se danas, narodito u svijetu,
pletu i odigravaju u vezi sa sudbinom ovoga naroda.

Pored svega, moZemo konstatovati da su Jevreji poseban na-
rod, da su svoju posebnost satuvali kroz cjelokupnu svoju istorij-
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sku pros§lost, bilo kroz elemente religioznog osjec¢anja, koje su ce-
sto identifikovali sa svojim drustvenim bicem (iako to uvijek nije
bilo tako), bilo preko hebrejskog jezika, koji je bio u upotrebi u
Sirem smislu samo u molitvama i knjigama iz oblasti judaistike,
putem kulturnog i idejnog stvaralastva, narodito u oblasti filozoli-
je, putem visokog smisla za drustveno organizovanje u vlastite op-
§tine, kulturna, karitativna i druga udruZenja i na kraju preko um-
jetnidkog stvarala§tva u raznim periodima, na razli¢éitom stepenu,
ali uvijek u kontinuitetu. Kod nas, u Bosni i Hercegovini, moguce
je utvrditi egzistenciju svakog od ovih oblika djelatnosti jevrejske
zajednice, a posebno i u onim vidovima djelatnosti na koje su ih
upuéivala pojedina zanimanja $to ih je dovodilo u Zivu komuni-
kaciju sa svim marodima i sredinom koju su na ovom tlu zatekli.
Iako je mjihova adaptacija ovoj sredini, razumljivo, morala potra.
jati me3to duze, oni su, me samo radi sebe, iznaSli vidove svoga
plodotvornog djelovanja, $to ée wu posljednja dva vijeka u Bosni
Hercegovini dobiti izraza i u knjiZevnosti i umjetnosti i doprinijeti
time zajednitkim tekovinama ovog naseg podneblja.

Jevreji su doselili u Bosnu i Hercegovinu polovinom XVI vi-
jeka, prvo u Sarajevo, a potom u Travnik i druga mjesta. Turska
imperija je Jevrejima Sefardima u vrijeme progona iz Spanije da-
la neku vrstu azila. PoloZaj Jevreja u Bosni i Hercegovini u to
vrijeme ne moZe se smatrati getom, iako 5u prve porodice bile
smjeStene u zajednidku zgradu, ali su potom bile raseljavane i u
druge kvartove Sarajeva, gdje su Zivjeli s ostalim stanovnistvom.
Medutim, bilo je povremenih nasrtaja na Jevreje, narocito od ne-
kih silnika i paSa. Podto je polozaj i drugih dijelova stanovnistva
iz redova pravoslavne i katolitke konfesije bio takoder u podre-
denom poloZaju, a ponekad i samog muslimanskog stanovnisiva,
ne moZe se govoriti 0 nekoj ravnopravnosti naroda i konfesija. Ali,
ipak, Jevreji u Bosni i Hercegovini nisu bili tretirani kao u zapad.
noevropskim zemljama. '

Turgki refim imao je cdredeni interes da u okupiranim zem-
ljama, gdje je opsti ekonomski i kulturni stepen razvitka bio na
niem nivou, koriste Jevreje za rad u razliéitim zanimanjima ko-
ja su za tursku drzavnu administraciju imali odredeni znacaj. To
su bila zanimanja koja su popunjavala one pore tadasnjeg drui-
tva za koje je bilo vrlo malo, ili gotovo nikako, osposobljenih Iju-
di, pa su zato Jevreji dobro dosli da rade ma poslovima raznih za-
nata, trgovine, koja je u to vrijeme tretirana u neku ruku kao po-
niZavajuéi posao, zatim zanimanja kao Zto su sarafi, odnosno mje-
njaéi, kao poznavaoci zapadnih jezika (§panskog i italijanskog) i
jo§ vise kao poznavaoci robe i valute zemalja sa kojima je vriena
robna razmjena. Ne§to docnije sretamo Jevreje i kao pravne sav-
jetnike, prisuditelje, vje$take i tumage pri drzavnoj administra-
ciji, 3to je u neku ruku izrazavalo i priznanje za dobar rad, ali i
stepen dostignute drustvene afirmacije Jevreja u turskom peri-
odu. -

_ Jo$ prije austrougarske okupacije Bosne i Hercegovine Jevre-
ji su iz svojih redova regrutovali prve uéene ljude — ljekare, apo-
tekare, ekonomiste i komercijaliste, koji su unapredivali Zivot u
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Bosni i Hercegovini. Djeca bogatijih roditelja iSla su na Skolova-
nje u Veneciju, Mletadku republiﬂ:u, u Beé i druga mjesta na Za-

padu. Kako je trgovina sve viSe dobivala na znalaju, to su trgo-
vinske veze s ovim zemljama bivale sve jafe, a posebno sa Dub-
rovnikom. U Sarajevu postoje jos uvijek pojedine radnje i magaze
koje u tome zorno svjedote. To je poslije, narotito u austrijskom
periodu, otvarale vrata prvi oblicima industrijske proizvodnje, u
kojoj ¢e Jevreji uzeti znadajan udio, u eksploataciji Suma i ruda,
ili kao vlasnici pojedinih preduzeéa, pilana, rudnika ili novih pre-
duzeda, kao 5to su bile Pivara i Tvornica €arapa u Sarajevu. Ra-
zumije se da je u takvim preduzeédima znatan dio osposobljenog
struénog i poslovnog kadra bio iz redova Jevreja.

Organizovanost jevrejske zajednice potice, moZe se reci, jo§ od
prvih godina njihovog doseljavanja. Oni stvaraju jevrejske opstine
koje ih povezuju i etnidki i crkveno. Preko tih opdtina oni ostva-
fuju odredene veze i uopdte komuniciraju sa drZavnom vlasti, bi-
raju svoje rabine i nadrabine, posebno — otvaraju i grade hra-
1.‘ ove, jevrejske skole, karitativna drustva, a zatim i kulturna i
sportska dru$tva na relativno visokom nivou. U pogledu pisma
sluZe se sa »ladino« pismom koji je mastao kao primjesa latinice,
hebrejskog, a djelimiéno i bosandice, Stepen njihove druStvene or-
ganizovanosti bio je velik i na zavidnom nivou.

Velika je Steta Sto je pljatkom éuvenog PINKASA od strane
njemadkih okupatora odmah po ulasku u Sarajevo odnesen taj do-
kument — protokol knjiga — zapisnik sa svim podacima o razvit-
ku i radu Jevreja i jevrejske opstine u turskom periodu. Taj pre-
tokol imao je veliku vrijednost ne samo za izudavanje Zivota Jev-
reja Sefarda u Bosni i Hercegovini nego se svojim bogatim i iz-
vornim podacima oznadavao i mnoge ¢injenice o tokovima razvii-
ka Bosne i Hercegovine i drustvenim odnosima toga vremena uop-
ste.

Kao $to je poznato, Jevreji Sefardi donijeli su sa sobom mno-
ge elemente $panske kulture, Spanski jezik, kojim su najlesée go-
vorili u medusobnoj komunikaciji i u porodici. To je bio, u stva-
ri, jezik kojim su Spanci govorili u vrijeme kada su Jevreji inkvi-
zicijom prognani, pa su tako tokom 400 i viSe godina ovdje taj go-
vor konzervirali. Na tom jeziku pjevane su brojne Spanske roman-
se koje se i danas cijene kao odabrana lirska poezija i izuzetno li-
jepa vokalna interpretacija, Cesto uz ples i kolektivhu igru. Poz-
nate su i mnoge pjesme koje se pjevaju prigodom religioznih i
drugih praznika, Veoma su interesanini nadgrobni spomenici — .
— steéei koji su mastali u Bosni i Hercegovini, kakvih nema u
druglm zemljama — predstavljaju posebnu vrijednost sakralne kul-
ture i zato je Jevrejsko groblje na Kovadi¢ima u Sarajevu stavlje-
no pod zastitu drZave. Medu umjetnikim vn;ednotoma posebno
mijesto ima ¢uvena SARAJEVISKA HAGADA, koja svojim ilustra-
cijama i minijaturama plijeni paznju svatkoga ko je imao priliku
da je vidi. Kao raritet sa posebnim akcentima svjetskog znacéaja
postala je predmet umjetnigkog i naudnog interesovanja.

Najpoznatiji hispanolog i poznavalac jevrejske kulture u Bos-
ni i Hercegovini bio je dr Kalmi Baruh, profesor i kmjiZevnik,
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marksista i politolog, &ja su literarna djela i neki traktati iz knji-
Zevnosti dobili priznanje i van granica nase zemlje. Medutim, on
nije bio jedini, ali ovdje nije mjesto da se o tome Sire govori.

U tom smislu treba pomenuti istaknutog knjizevnika iz redova
bosanskih Jevreja dr Isaka Samokovliju, koji je svojim knjiZev-
nim opusom najdublje usao u dusu jevrejskog naroda kod nas.
Sliéno se moZe reéi i za neke slikare kao 3to su bili »DANILUS«
(Kabiljo), Danko Ozmo i drugi.

Pored mnogih obiéaja, navika, folklora i no3nje donesenih iz
Spanije, Jevreji su sa sobom donijeli i tzv. $pansku kuhinju, koja
je u prili¢noj mjeri prelazila i u kude ostalog stanovniStva Bosne i
Hercegovine.

Sa austrougarskom okupacijom u Bosnu i Hercegovinu dolazi
znatan 'broj obrazovanih struénjaka Jevreja AsSkenaza, koji se
umnogome razlikuju od ranije doseljenih Sefarda. To su Jevreji
koji su majvedim brojem doselili iz Austrije, Madarske, dana$nje
Cehoslovadke, Poljske i Njemaéke. Pod veéim uticajem asimilacije,
a i drugaédijeg Zivota u tim zemljama, njihova kultura, jezik, pa j
zanimanja, razlikovali su ih § od Sefarda. Oni formiraju svoje
hramove i svoju opstinu, kao i drudtva i udruZenja. Medutim, za-
jedniéki Zivot sve je vie potiskivao te razlike. Afirmacija Jevreja
u drusStvenom Zivobu sa marodima Bosne i Hercegovine postaje sve
znadajnija. Broj jevrejskih stanovnika u gradovima jo$ je viSe po-
rastao. U Sarajevu, gdje je taj broj bio najvedi, iznosio je oko jed-
nu sedminu cijelog stanovni$tva. U zanatskoj djelatnosti, u drvnoj
i tekstilnoj industriji, u trgovini, u bankarstvu i u okviru pre-
hrambenih preduzeéa uzimaju najceSée udjela. Zasli su u sve pore
dru$tvenog rada i kao radnici i kao intelektualci, pa za Jevrejc
u Bosni i Hercegovini, a i u cijeloj zemlji, i prije rata kao i danas
nije postojao problem drustvene emancipacije kao npr. kod Roma,
za koje i danas &inimo napore da ih uvedemo u sveukupni zajed-
ni¢ki Zivot.

Jevreji po svojim etnitkim posebnostima formiranim u duZem
istorijskom procesu predstavijaju nared u dijaspori. Kod nas ont
&ine sastavni dio nade druitvene zajednice, osjecaju se autohtonim
gradanima ove zemlje, jer se razvila svijest o sudbinskoj poveza-
nosti sa narodima i narodnostima Jugoslavije. U socijalistickoj Ju-
goslaviji uZivaju punu ravnopravnost. Medutim, kao vaZan faklor
koji treba imati na umu, jeste psihologko opteredenje i strah koje
je medu Jevreje unijela proSlost obilje?ena antisemitizmom i pog-
romima, $to u mjihovom 2Zivotu predstavlja poseban fenomen. Ve-
lika stradanja i kataklizme koje su dozivjeli u II svjetskom ratu
od fasistickih osvajada i njihovih kvislinskih pomagaa ostavili su
dublji i jod uvijek sviez pefat u svijesti, pa je tako nastala poseb-
na osjetljivost na svaku manifestaciju fasisti¢ke i antisemitske
propagande, uvrede ili poniZavanja. Mada ove pojave, jadanjem
nase socijalisti¢tke zajednice, sve vise i3fezavaju, treba sa njima
kao realno$éu radunati. Rekao bih da ono §to vaZi za sve naSe lju-

‘de, vaZi i za Jevreje: ireba raditi na tome da se svaki pojedinac
nukljuduje u opsStedrustvenu aktivnost, jer se u praksi najefikasnije
rjeSavaju ovi problemi u svijesti o zajedniStvu i bratstvu i jedin-
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stvu svih naroda i narodnosti. U praksi se pokazalo da su Jevreji
koji su se za vrijeme rata ili poslije rata iselili iz naSe zemlje naj-
¢e3ée to udinili optereceni strahom od progona, iako taj razlog nije
bio jedini.

Pojavom cionizma, odnosno cionisti¢kih organizacija, narocito
izmedu, dva rata, a poslije formiranja drzave lzrael, odselio se je-
dan broj Jevreja, ne bas tako veliki, u tu zemlju. Sa stanovista na-
cionalnog odredenja, cionisti¢ki pokret, pored ostalih nacionalisti¢-
kih i1 separatistickih uticaja, unio je u svojoj propagandi tezu o
drzavi Izrael kao matiénoj zemlji svih Jevreja u svijetu. S takvom
orijentacijom i negativhom polititkom tendencijom da izloliraju
Jevreje u dijaspori od ostalih radnih ljudi i socijalisti¢kog pokre-
ta, oni unose i izvjesnu nestabilnost u shvatanja druitvene pripad-
nosti i kod na§th Jevreja. I kod najdobronamjernijih to stvara iz-
vjesnu zbunjenost. Mislim da takva aktivnost cionistickog pokre-
ta nije za potcjenjivanje, jer on vrlo vjeSto koristi vjerska i druga
osjecanja za svoje ciljeve.

Kada govorim o ovom pitanju, onda ne mislim da u .sadadnjoj
praksi treba da zanemarimo d&injeniou o realnusti postojanja izrael-
ske drzove i potrebi da se njene unutarnje snage usmjere na demo-
kratski razvitak i dobrosusjedske odnose s arapskim narodima i
zemljama, ali sve to u okvirima i u granicama odluka Organiza-
cije ujedinjenih nacifja Jevreji — komunisti u maSoj zemlji, a i
drugi progresivno i demokratski orijentisani pojedinci jo§ 1 prije
osnivanja ‘izraelske drzave, ukazivali su na agresivnost cionistitko-
-nacionalisti¢ke politike, koja seobom i navodnim otkurom zemle
stvara nasilje prema palestinskom marodu, koji je veé tada bio pri-
nuden da napusta zemlju koju obraduje i odlazi u zbjegove.

SFRJ mema diplomatske odnovse s Izraelom zato $to Izrael ne-
prestano vrSi agresiju i ugroZava svjetski mir. Izrael ne postuje
nikakvu odredbu i odluku Ujedinjenih nacija i veé u nekoliko ratova
sprovodi osvajacku politiku, jer je u svojoj koncepciji uzeo kurs
na obnavljanje nekadas$nje jevrejske drzave od prije viSe milenija
godina, i to u razmjerama najvec¢ih granica. Cionisti napadaju ne-
postojanje diplomatskih odnosa Jugoslavije i Izraela, tumaceéi to
kao nedemokratski postupak nesvrstane Jugoslavije; oni govorc
kako »valjda ima neSto pozitivno i vrijedno i u Izraelu«, da mi u
Jugoslaviji sve ignorifemo, ako je jasno da Jugoslavija nikada
nije pokazala ni jednim gestom neku ignorantsku politiku prema
Jevrejima, miti je negirala njihovu teSku istorijsku proslost. Reak-
cionarne cionistifke snage u svojoj provagandi prelaze okvire i
najminimalnijeg poStovanja svega onoga $to je nova Jugoslavija
ucinila za svoje narode i narodnosti, ukljudujuéi i Jevreje, pa je
time dobila priznanje kod demokraiske javnosti cijeloga svijeta.
Dakle, nije u pitanju odnos prema Jevrejima, nege odnos prema
agresivnoj i beskrupuloznoj politici, koja povremeno ispoljava i
elemente genocida, od kojeg je sam jevrejski marod najviSe pre-
inpio. Cionisti govore »kako su se nekada komunisti i cionisii me-
dusobno svadali, a da sada za to nema potrebe jer svi mislimo i os-
jeéamo isto«: Ja bih na to odgovorio da cionizam i marksizam ne
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jais.no

mogu opstojati u istoj vred, odnosno da je svaki nacionalizam opa-
san, a mi u Jugoslaviji smo tu istinu vrlo dobro iskusili.

Jevreji u Bosni i Hercegovini uzeli su znadajno mjesto u re-
volucionarnom radnidkom pokretu od prvog stupanja radnicke kla-
se na dru$tvenu pozornicu. Naroéito izmedu dva rata veéi broj biv
je hapSen, osudivan i proganjan. Jevrejski proletarijat i napredna
omladina kao i inteligencija proporcionalno su bili zastupljeni iz-
nad prosjeka i u redovima &lanstva XPJ dao je nekoliko poznatih
revolucionara. U NOB-u to je doslo posebno do izraZaja: i Jevreji
su uzeli zapaZeno ufeSée u onganizaciji ustanka, posebno u sara-
jevskoj oblasti, davali rukovodni kadar, hrabre borce i nekoliko
narodnih heroja. Nekoliko stotina ih je dalo Zivote u toj borbi.

Od jevrejskih organizacija koje su imale posebne rezultate na
polju kulture pomenuo bih »La Benevolenciju«, ¢iju arhivu bi bilo
korisno istraZiti jer se ovo drudtve bavilo socijalnim, knjiZzevnim
i drugim kulturnim aktivnostima medu Jevrejima. U oblasti mu-
zike zavidan domet imalo je dru$tvo »LIRA«, a u radni¢kom po-
kretu s uspjehom je djelovalo omladinsko drustvo »Matatja«. U
sportu ssu bila poznata drustva »BARKOHBA« i »MAKABI«,

Od cionisti¢kih organizacija, koje inate nisu imale Siri znadaj,
postojale su organizacije VIZO i omiladinske »Ahdut haslim« i
»Hafomer hacair«. Ova posljednja_organizacija, tzv. lijeve cionis-
titke omiladine, nije se saglaSavala s time da jevrejska omladina
uzima ude$éa u aktivnom radniékom pokretu u zemlji, da se ufla-
njuje u sindikalne organizacije i uzimala je o3tar kurs protiv kn-
munista koje su mazivali — »Satvanim« (crveni). Ovo navodim za-
to da bi se uotila demagogija navodnog lijevog opredjeljenja, a-u
su$tini vodio se izraziti nacionalisticki kurs.
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JEVREJI U ZAJEDNISTVU NARODA [
NARODNOSTI BOSNE I HERCEGOVINE

| Moni Finci |

Prije svega, Zelim da pozdravim inicijativu Instituta i uvednu
rije¢ druga Mijaza, koji je rekao mnogo i iznio dosta dobrih misli.
Ja sam spremio neke podatke koji, mislim, da mogu biti od inte-
resa za ovu nasu dana3nju raspravu, a i neke elemente o stvaranju
zajednistva, $to je i dio tema naSe rasprave — zajedniitvo izmedu
Jevreja i domadeg stanovniStva u nasoj BiH. Ali, prije toga, doz-
volite mi da dam jednu napomenu u vezi sa Spanijom.

‘Naime, nije se sluéajno sultan, mislim da je bio Bajazit, u Ca-
rigradu, éudio upravljadima u Spaniji koji se lifavaju izgonom iz
zemlje visokostruénih i sposobnih ljudi kojima je njegova carevi-
na §iroko otvorila vrata, garantujudéi im miran Zivot i rad u novoj
domovini. Radi istorijske istine i pravde, valja napomenuti da su
Spanci, doduse kasno, sagledali svoju zabludu. Oni su pozivali po-
éetkom 20. vijeka bosanske i sarajevske JevreJe natrag u Spaniju.
Mnogi nauénici iz Spanije odrZavali su Zive veze jo§ prije prvog
svjetskog rata sa Sarajevom i dolazili u Sarajevo. Narodito je nas
uvaZzeni hispanolog i poliglot prof. Kalmi Baruh bio cijenjen i ra-
do priman u naudnim krugovima Spanije. Ja sam sludajno posje-
¢ivao jedan kurs Spanskog jezika koji je on odrzavao. Sjeéam se
kako nam je o tim svojim posjetama pricdao. KaZe, prilikom pos-
ljednje posjete izlazi u movinama na prvoj stranici veliki naslov
»Ariva Senjor Kalmi Varuh« — dolazi prof. Kalmi Baruh. Jedna
zvani¢éna delegacija sarajevskih Jevreja prisustvovala je proslavi
obiljeZavanja 800-godiSnjice istaknutog filozofa, naudnika i ljekara
Majmonidesa u Kordobi, koju je organizovala zvani¢na Spanija.
Na éelu delegacije Sarajeva proslavi je 1935. godine prisustvovao
ugledni sarajevski nadrabin dr Moric Levi i tamo na starom &istom
$panskom ‘jeziku odrzao snazan govor.

Sarajevski nadrabin dr Moric Levi, nk0]1 je posjedovao dva [a-
kulteta, teoloski i filozofski, najzasluZniji je za osvjetljavanje pro-
Slosti bosanskohercegovadkih Jevreja do austrijske okupacije svo-
jim nau¢no mtemeljenim djelom. »Die sefardim in Bosnien« objav-
IJenom 1911. godine, ko;e mu je posluzilo kao doktorska diserta-
cija. Ovo je djelo znadajno ne samo po naufnom prilazu nego i pc
velikim idstrazivadkim malazima u naSoj najstarijoj, Gazi Husref-
begovoj, biblioteci — u poznatim sidZilima. Jo§ je veéi nje-
gov znadaj, mislim do sad neprevaziden, u {injenici da je u nje-
mu citiran dio dokumentacije iz starog pinkasa, ljetopisa, hronike
sarajevske sefardske opstine, koji je odnijet 1941. godine,
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Dr Moric Levi je na osnovu zapisnika sarajevskog Serijatskog
suda, tzv. sidZla oznadio u svom djelu 1565. godinu kao godinu
u kojoj se najranije registruje prisustvo Jevreja u gradu Sarajevu.
Tu godinu preuzeli su i drugi. Npr. istoriéar Vladimir Skari¢ uzi-
ma tu godinu, pa i proslava koju smo spominjali danas, 400-godis-
njica dolaska Jevreja u BiH odrzana je 1966. godine, drzeci se ovo-
ga datuma. Medutim, manje je poznato da je isti taj dr Levi i pod
istim naslovom — »Sefardi u Bosni« — 1919, godine objavio €la-
nak u tadainjoj »Zidovskoj Svijesti«, u kome je ustvrdio kako je
istorijski dokazano da su Jevreji dosli u Bosnu najkasnije oko 1550.
godine. To ¢de nesumnjivo potvrditi i dalja istraZivanja i nalazi, ja
¢u samo spomenuti nalaz inZ. Alije Bejtic¢a, poslije II svjetskog ra-
ta, koji je pronasao jedan sidZil iz 1557. godine u kome se takod-
pominju Jevreji. Prema tome, treba korigovati tu godinu.

Drugo, o pitanju malobrojnosti.

Zaista je interesantan podatak da je Awustrija zatekla u Bill sve-
ga oko 3.500 Jevreja, najvise u Sarajevu, preko 2.000, i ostalo u
nekoliko gradova, prvo Travnik, zatim Banja Luka, i nesto u Moa-
taru. Znadi da se u toku 300 godina populacija razvila na svega
3.500. To mije bilo usljed toga 3to je bio lo§ tretman prema njima.
S pravom je istaknuto i u onoj maloj, lijepoj ediciji koju je sada
jevrejska opstina Stampala povodom Olimpijade, da su éesti poZari
od 1560. do 1879. godine unisStavali ¢ar3iju i nastambe, pa i sta-
novnis§tvo. U Sarajevu je bilo za to vrijeme 8 velikih poZara. Za-
tim epidemije, razne boleStine, marofito kuge, pogadale su sve
gradsko stanovnistvo bez razlike, prema tome i Jevreje. Ali, jedan
zanimljiv, do sada manje poznat podatak iznesen je u komentarima
u djelu istoridara Gilferdinga. To je knjiga o putovanju po Herce-
govini, Bosni i Srbiji. Zahvaljuju¢i njegovom prevodiocu, vrijed-
nom kulturnom radniku Branku Culiéu, saznajemo za jednu bi-
ljesku iz ljetopisa sarajevske stare srpske pravoslavne crkve v
vezi s tim, koja se odnosi na dolazak Eugena Savojskog, austrijskog
princa francuskeg porijekla. Zapis glasi: »Godina 1697, oktobar 13.
dodose Nijemci i boZijom kaznom opljackase Sarajevo i zapalise
cio grad, a hriéane i katolike protjeraSe preko  Save. U ropstvo
odvedoe sve Jevreje i malo Turaka«. Taj podatak se do sada nig-
dje nije spominjao. Da 1i je zaista tako, to treba provjeravati i vid-
jeti 3ta je s tim, ali to takode moZe da bude jedan od momenaia
koji su uticali na smanjivanje broja jevrejskog stanovniStva u Sa-
rajevu. Medutim, od dolaska Austrougarske do 1941. godine porasl
broja stanovniétva daleko je veéi — preko 10.000. Ja sam kazao da
se tu ni u kom sludaju ne radi o odnosu vlasti, a pogotovu ne do-
maéeg stanovnistva, pa éu zbog toga sada navesti nekoliko &injeni-
ca i podataka, koji kazuju o stvaranju évrstih spona izmedu Jevre-
ja i domadeg stanovnistva. Takode éu se osloniti na istorijske iz-
vore.

Poznati nauénik i akademik Jorjo Tadié, koji je napisao viSe
radova o povezanosti Jevreja s Dubrovnikom, utvrdio je kako je
"jo§ podetkom 17. vijeka, dakle poslije 1.600 god. »glavni trgovacki
centar Bosne, a prema tome i splitskog zaleda Sarajevo, imalo jaku
jevrejsku koloniju, veoma aktivnu i ¢évasto povezanu sa ostalim
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Jevrejima i u Turskoj i u Italiji«, Taj izvanredni poznavalac du-
brovackog arhiva je, medutim, saopstio i jedan novi svoj nalaz:
»Satuvana je jedna predstavka sarajewskih trgovaca od vktobra
1607. godine zainteresovanih za uredenje nekih pitanja u vezi s tr-
govinom preko Splita koju su potpisali 21 muslimanski i 18. jevrej-
skih trgovaca«.

Znadi, prvo, tu je veoma razvijeno poslovanje sarajevskih Je-
vreja sa Mlecima i Zapadom preko Splita jo§ 1607. i, drugo, mu-
slimanski i1 jevrejski trgovci Sarajeva istupaju zajedniéki 1607. go-
dine, '

Sada, jedan citat iz refenog djela dr Levija, koji je, moiZda, i
zahvaljujuéi tome i drugim é&injenicama, kazao ovo:

»Turci, oklevetani s intolerancije, nisu se nikada ogiusili zelja-
ma drugih konfesija ukoliko su iste prema tadaSnjim prilikama bi-
le opravdane... Domaéi Muslimani bili su priliéno skloni Jevreji-
ma... Nije se ni u tadasnjim civilizovanim driavama zapadne Ev-
rope sa Jevrejima bolje postupalo nego u Turskoj.«

Evo dva karakteristiéna primjera o tome. Jedan se odnosi na
spor koji je voden u dva maha po izdatoj sultanovoj naredbi, pred
sarajevskim Serijetskim sudom 1779. godine, o ¢emu postoji zapis-
nik u Gazi Husrefbegovoj biblioteci. Na zahtjev Vakufskog zastup-
nika, pred kadijom su se na§li Jevreji, stanari poznatog Sijavui-pa-
$inog hana, optuZeni da veé vise godina ne pladaju kiriju i da ga
Zele, po$to su ga sami nakon poZara obnovili, za sebe trajno za-
drzati. U krajnje objektivno vodenoj raspravi ustanovljeno je, po-
red ostalog, citiram, to je stav suda: »da su kirajdZije vedinom sta-
ri, siromas$ni ludi, koji su ve¢ od pofara mnogo pretrpjeli, pa sto-
ga zasluZuju da se s njima blago, milosrdno postupa«. I ovladten:
zastupnik tuZitelja saop$tio je da se on veé posredstvom pravovijer-
nih Muslimana izravnao sa Jevrejima. Uz veoma znadajne udinje-
ne ustupke, on je pred kadijom i svjedocima izjavio da mede hikada
Jevrejima otkazati, niti u tom pogledu zametnuti s njima raspra-
vu. Ako bi to ipak uéinio, neka onda sud taj proces uopSte ne uva-
#i. Na kraju je vakufski upravitelj detrnaestorici Jevreja, zastupni-
ka tuZenih stanara, predac i posebno safinjenu ispravu u duhu
naprijed retenog, potpisanu od osam uglednih prisutnih svjedoka.

 Skredem owvdje paznju ma sljeded podatak. Za spor, koji
je iz sliénih razloga i ranije pokretan, karakteristiéno je, pored iz-
loZenog, upravo to da je njemu osim mnavedenih 8 svjedoka prisu-
stvovalo 1 28 drugih Muslimana, iz 22 gradske mahale. Oni su do-
$li iz gotovo cijelog grada da potpomognu stvar svojih siroma3nih
sugradana Jevreja, 3to se vidi ne samo iz njihovog sastava (uglav-
nom zanatlije i janjidari) nego i iz toka i samog ishoda procesa.

Drugi primjer mnogo fje dramati¢niji. To je dogadaj vrijedan
da se ovdje pomene a dogodio se krajem 1819. godine po dolasku
u Bosnu i Sarajevo novog sultanovog namjesnika — valije, Seid
Mehmed RuZdi-pafe, porijeklom iz Lepanta. O ovom dogadaju os-
talo je dosta tragova i legendi. Potanko je opisan u posebnoj isto-
riji koja se zove Megila. Zabiljezili su je sarajevski Jevreji, koji su
je svake godine na odgovarajuéi dan u mjesecu oktobru é&itali. Slu-
&aj je bio povod jednoj znafajnoj peticiji koju je, tuZeéi tog valiju,
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Ruzdi Mehmed-pasu, na sultana uputilo 249 najuglednijih Musli-
mana, od narodnih prvaka, vjerskih vjerodostojnika i trgovaca, do
predstavnika vlasti i vojske, janji¢ara i drugih. O ovom dogadaju
abjavio je 1933. godine dr M. Levi Siri rad uz faksimil i puni pre-
vod predstavke — peticije, &iji se original nalazi u Gazi Husrefbe-
govoj biblioteci. Pri tome je maglasio da ova peticija predstavlja
istorijski dokument- koji jasno izra?ava osjeéaj praviénosti Musli-
mana grada Sarajeva i takode da je vaZna po svom politickom zna-
¢aju jer ilustruje polititki stav Muslimana u Bosni prema namjes-
niku sultana — valiji i prema samoj Visokoj porti.

Na osnovu poznatih izvora i opisa moZe se objektivno sagle-
dati cijeli sluéaj, koji baca jako svjetlo na tadaSnje prilike u Os-
manskoj carevini i posebno u njenoj udaljenoj provinciji — vilaje-
tu Bosni i Hercegovini. U to nesredeno vrijeme, pocetkom 19. sto-
ljeda, karakteristiéno po lofem stanju m Evropi i bezglavosti u Ca-
rigradu, u Bosni su se smjenjivali veziri jedan za drugim. Poku-
Savajud da zavedu red, oni su se sluZili svim sredstvima, a neki su
i nastojali da se za kratko vrijeme svog boravka, ucjenama, hap-
Senjima i na dmugi nedozvoljen nadin, olako domognu novca i br-
zog bogacdenja. Takvu tefku ucjenu sarajevskih Jevreja, bacajuci
u zatvor njihovog vjerskog poglavicu Rav Mose Denona 5a 10 dru-
gih odliénika, stavio je po svom prispijeéu u Sarajevo taj mnovi sul-
tanov valija, opisan kao lakom na novac, nagao i srdit éovjek, po-
menuti Ruzdi4pasa. Uwvijek osjetljivi na nepravdu i ljubomoriao &u-
vajuéi svoja prava i slobedu na vlastitom {lu, Bosanci i Hercegov-
¢i, narodito Sarajlije, pruzali su stalan i Zilav otpor svakoj sili i
nezakonitom postupku. Sarajlije su bile narodito ogoréene postup- -
cima nekih valija u posljednje vrijeme. Ovaj put su odluédili da si-
lom oruZja oslobode svoje pohapSene sugradane Jevreje. Uz udedée
oko 1.000 naoruZanih janjidara i 2.000 ostalog golorukog svijela, na-
kon okr3aja u kojem su, prema nekim podacima, imali 5 mrtvih i 7
ranjenih, u tome su i uspjeli. Taj dogadaj, koji je izazvao razumlj:-
vo uzbudenje, bio je razlogom da se sastavi i u Carigrad dostavi po
kuriru velika kolektivna tuzba — peticija. Koliki je znacaj pridat
ovom dogadaju i samoj tuzbi, kako izvjeStava austrijski konzul iz
Travnika, govori sama ¢injenica da su prilikom njenog sastavljanja
i potpisivanja sve radnje u Sarajevu bile puna 3 dana zatvorene.
Rezultat toga je bio da je Visoka porta ve¢ u mjesecu decembru
dostavila ukaz o smjenjivanju Seida Mehmed Ruzdi-paSe, pa je on
napustio Travnik 27. 1. 1820. godine,

To su primjeri iz malo dalje istorije.

Sad bih htio da ukazem ma jedan primjer iz najnovije istorije,
posto je veé proslo onih 30 arhivistiékih godina, jer se radi o 1938.
godini. To je vrijeme kada je u zemlji na vlasti bio dr Milan Sto-
jadinovié, vrijeme profaSistitke orijentacije reZima, s pojavama
antisemitizma, kada su se podele pojavljivati nekakve smede ko-
fulje itd. i kad je reZim_ vodio zaista dvoliénu politiku prema Je-
vrejima u Jugoslaviji. _

' Naj8ire narodne mase su se opredjeljivale postepeno protiv
takve politike, protiv reZima i viade dr Stojadinoviéa. Stvorila se
i Udruzena opozicija. Kad su raspisani izbori 1938. godine, posta-
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vilo se zaista pitanje kako ¢ée se vpredijeliti jevrejske biractke mase,
koje su uvijek sa svojom jevrejskom op$tinom na d&elu, glasale, kao
lojalni gradani, za rezim. Medutim, zahvaljujuéi svemu onom ¢
éemu je govorio drug Nijaz i drug Nisim, zahvaljujuéi orijentaciji
jevrejskih masa u pravou radnickog pokreta, socijalizma i demokra-
tije, narodito demokratije, jer su se opredijelili i mnogi gradansk:
politiart, recimo dr Braco Poljokan i dr., a posebno zahvaljujuéi
aktivnosti jevrejske radmi¢ke omladine. Jevreji su u Sarajevu, pa
u dobroj. mjeri i u BiH, hametom glasali za opoziciju i stali na
stranu naroda. Tu se na svoj nadin afirmisalo zajednistvo, zajedni&-
ka borba za ovu zemlju, za buduénost naroda, drudtva i ove zemlje.

Ja sam nasao i jedan znadajan dokument koji se odnosi na ovo.
Stojadinovié¢ je Stampao svoje memoare — knjigu koja je i kod
nas iza$la. Ni rat ni pakt — i u njoj on negira sve ono 3to je
radio, a posebno tvrdi da je prema Jevrejima imao uglavnom po-
zitivan odnos. U drZavnom arhivu BiH naSao sam taj dokument 1
imam njegovu kopiju. Poslije 3 dana od izbora doslo je naredenje
Drinskoj banovini od Ministarstva unutrasnjih poslova vlade dr
Stojadinoviéa da se hitno poSalje izvjetaj kako su glasali Jevrej:
na pro§lim izborima. Ne postavlja se pitanje kako su glasali, na
primjer, Muslimani ili Srbi, ili neki drugi, nego samo Jevreji. Iz
ovog dokumenta vidi se da su dobili dostojan cdgovor. U njemu
piSe da je od ukupno upisanih 2.234 Jevreja pravnih biraéa (Zene
nisu imale pravo glasa) u gradu Sarajevu, i pored sve agitacije, za
vladu glasalo samo 403. Nije uopste izaslo na biraliSte 707, a protiv
viade je glasalo 1.124 biraéa. To je u dokumentu. I ovo je jedan od
primjera, na koji se nadin kovalo zajednistvo u Bosni i Hercego-
vini.

Samo nekoliko ovih elemenata — istorijskih é&injenica, iznio
sam jer je to i u dubhm tematike koju istrazuje na$ Institut, orga-
nizator danasnje rasprave.
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O KULTURNOM IDENTITETU JEVREJA
U BOSNI I HERCEGOVINI

Vojislav Maksimovié

Ako me ovom prilikom ne vara sjecanje nikada ido sada ma
na$im prostorima mije omoguden ozbiljan razgovor o mnacionalnom
o] mom identitetu Jevreja u BiH. Maslim na onaj oblik raz-
govora koji bi — bez predrasuda i zagrijanosti — pokusao da os-
maﬁrﬁ osnovne tokove kulture jednog narcda, Gija je istorijska sud-
bina 'bila vijekovima wvezama za juZnoslovensko i posebno za bo-
sanskohercegovadtko podrucje. Ne treba zaboraviti da — osim ri-
jetkih studija koje su Jevreji u BiH sami napisali o sebi — u na-
$oj istorijskoj, kulturnoj i knjizevnoj mauci mema mnogo radova
studioznog karaktera koje bismo bili duzni da zapamtimo i poka-
zemo kao primjer pristojnog i principijelnog odnosa, kakav je, uos-
talom, uobifajeno prisutan u svakom mauénom radu.

U ovom trenutku, kada su se razne nauéne grame veoma Si-
roko zainteresovale za mmnoge oblike duhovnog djelovanja masih
naroda, Jevreji u Jugoslaviji, pa i oni koji su svoje staniste odav-
no imali u Bosni i Hercegowvini, ostali su uglavnom po strani. Tu,
naravno, mislim na njihov doprinos ops$toj kulturi i kmnjiZevnosti
balkanskog podneblja. Jevreje, maime, vidim rasprostranjene na
znatno Sirem prostoru mego Sto je BiH i nasa zemlja uopste. Vi-
dim §h takode kao nedowoljno odredljiv segment jevrejskog naro-
da mopste, ¢ija je sudbina nama dovaljno poznata i koja'treba da
bude u osnovama opstih i posebnih istorijskih ocjenjivanja i izu-
cavanja.

Mada imam m viziji cjelokupnu istoriju jevrejskog naroda u
Bosni i Hendegov.imi, od njegovog doseljenja u nase krajeve u dru-
goj polovini XVI vijeka do danas, mene u ovom trenutku, prije
svega, zanimaju kulturni i knjiZzevni tokowvi, kao i oni duhovni plo-
dovi koji su davali posebne i univerzalne odrednice i ovom naro-
du i sredini u kojoj je on Zivio i radio. Ako se ovako odnosimo
prema kulturi i istorijskoj sudbini Jevreja u BiH, onda mi se &ni
da cemo lako biti oslobodeni nekih ovjestalih i gmbih zabluda, ko-
je i inade imamo, kada su u pitanju Jevreji i njihova kultura j &ngi-
Zevnost, Ma koliko nase zablude mogu biti naivne i mauéno neute-
meljene, ipak se mode reéi da naSa sredina — Bosna i Hercegovi-
na — nije, izuzev tragiénih dogadaja m posljednjem ratu, imala
ekstremns, ponasanja, koja bi se mogla izjednaditi sa antisemitiz-
mom. Sve ili mnoge nade zablude o Jevrejima u Bosni i Hercegovi-
ni temeljene su na nasem posloviénom neznanju svojih i drugih is-
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torijekih i druStvenih odnosa i na nesposobnosti da se jevrejskom
bidu pribliZimo bez umnaprijed podignutih ograda.

Za mene, koji sam se jevrejskom knjiZevnodéu i kulturom u
Bosni i Hercegovini bavio niz godina, pa i decenija, uvijek su se
postavljali neki sustinski problemi, od kojih bih Zelio da bar neke
ovdje naeznatim. Naime, Zivot 1 sav kulturni i uopste drustveni jev-
rejski aktivitet u Bosni i Hercegovini bio je neodvojiv od onih is-
torifjskih uslovljenosti koje su se ticale svih naroda naseg podrudja,
bez obzira na dosta razli¢it njihov politicki status u raznim vre-
menima od XVI stoljeéa do danas. Ako od tih, nazovimo ih »sud-
binskih« cdredenja krenemo u pommije utvrdivanje posebnih kul-
turnih doprinosa i posebnog identiteta Jevreja u mas, onda se mo-
ramo potruditi da — u istraZivanjima i ocjenjivanjima — ne bu-
demo wuski, iskljuéivi i nepouzdani. Ne smijemo dozvoliti da — u ne-
kim idejnim i : rehgl;lskmn oblicima koji nam misu prihvatljivi — ne
vidimo sustinu biéa i psihe nasih Jevreja, da ne vidimo cne kvalitete
-ko;e je njihova kultura porodila i ostavila kao neodvojiv dio na-
Se bastine.

Dosadasnji, uglavnom parcijalni i uzgredni, tekstovi koji su se
ticali tokova novije kulture Bosne i Hercegovine, a mapose njene
knjizevnosti, nisu dostigli onaj nivo koji bi trebalo bezrezervno
respelktovaii. Prema tome, i Jevreji u Bosni i Hercegovini nisu tre-
tirani u onom vidu koji bi zadovoljio savremena mnauéna i druga
tragenja. Nedostatak opste, kulturne i kmjiZevne istorije Bosne i
Hercegovine prirodno se megativwo odrazio i ma istrazivanja jev-
rejske sudbine u Bosni i Hercegovini. U ovom trenutku, i pored

svih mapora da se prisjetim nekih relevantnih nauénih radova, ne

bih mogao da stanem iza bilo kojega teksta koji se tife naih Jev-
reja.

Bio bih zaista nepravitan ako ne bih rekao da period izmedu
dva svijetska rata znadi i majintenzivnije vrijeme nauénih studija o
Jevrejima ma Balkamu, pa i o onima koji su u svoje obitavaliste
imali u Bosni i Hercegovini. Iako meki zakljuéci o duhovnim i kul-
turnim odredenjima mnasih Jevreja me mogu danas izdrZati nove
idejme i polititke ocjene, u vremenu o kome je rije¢ nastalo je dos-
ta teksbova dsirazivadkog karaktera, koji nam i sada mogu biti po-
laziste za nove studije 1 zakljudivanja. U imucavanju viastite sudbi-~
ne i istorijske proslosti znatan udio imali su i jevrejski naudnici iz
BiH, od kojih bar neke treba izdvojiti i pomenuti — Kalmi Baruh
i Moris Levi, na primjer. Neki njihovi radovi istrazivasko-istorijskog
karaktera mogu i danas dobro posluZiti ne samo u nasim razmis-
ljamjima o Jevrejima u Bosni i Hercegovini nego su i imicijalne naz-
nake kojim bi putem trebalo dalje krenuti.

Kulturni identitet Jevreja u Bosni i Hercegovini je samo jedan
od elemenata njihovog emidkog bica, ali je njegov znadaj u sva-
kom marodu iarazito prisutan, pa mu 4 u ovoj prilici treba dati
onaj-tretman koji je neophodan. Posto smo svjedoci da se danas u
Bosni i Hercegovini ne javljaju i zasebmi oblici jevrejske kmjizev-
nosti i kullure, svako razmigljanje na ovu temu odvodi nas u pros-
lost. Tamo su, naravno, i istorijska i kulturma odredenja Jevre-
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ja, koja se danas bastine kao neSto $to je dowrSeno i petrificira-
no. Kada se tako odnosimo prema kulturnim plodovima Jevreja
u Bosni i Hercegovini, ne moZzemo izbjedi odredenmu i meminovnu
uskost. Jer, svaka kultura, bilo kada da je mastala, ne samo da
je dio opste istorije nekog naroda, nego je ona i agenhus za savre-
meni aktivitet i ponasanje. Uproséeno redeno, Jevreji u Bosni i Her-
cegovini su'— diktatom dstorijskih usleva — upudeni na svoju kul-
turnu proSlost, a nemaju evidentnih oznaka kulturne savremenos-
ti, Naime, njihova sadasnja kultura, umjetnost i knjievnost tvr-
do je integrisana u opS$te stvaralatke tokove Bo&ne i Hercegovine
1 Jugoslavije kao cjeline.

Zbog svega ovoga §to sam do sada rekao, neminovno se ogra-
nitavam da — i ovog puta kao i ranije — govorim samo o onome
Sto su Jevreji u Bosni i Hercegovini stvonili do nasih dana. Uz
malo ja¢i mapor, mogude je odrediti i osnovne elemente periodiza-
mge u jevrejskoj kulturi na naSem tlu. Tu periodizaciju, zapravo,
LL?]OV]]&‘V&]M neke istorijske datosti, a ne i sbvarna kulturna obiljez-

To, maravno, nije shu¢aj samo sa Jevrejima nego i sa svim os-
ta.]mn narodima u Bosni i Hercegovini,

Posto svaka periodizacija u kulturi ima samo, manje ili vise,
formalan znataj, ona je potrebna za odredenije markiranje kon-
kretnog vremena i zbivanja u njemu. Istorijska zbivanja u Bosni
i Hercegovini stalno su i nmeminovno wuticale na kulturni rad nasih
Jevreja, kao i na rad ostalih naroda. U vremenu od masovnog do-
seljenja u balkanske krajeve, koje se podudara sa njihovim izgo-
nom iz Spanije i Pombugah]e, pa do sw]allstl&e revolucije, Jevre-
ji u BiH su profli vise etapa, koje imaju ofitih zasebnosti. Nemi-
novno je razlikovati, ma primjer, doba turske od austrougarske vla-
davine, kao 3to je nuino razdvojiti od svega toga jevrejski ml-
turni rad u Jugoslaviji nakon 1918. godine.

U svakom uzgrednom i uopsStenom prosudivanju kulturnih re-
zultata neminovna su ovlas izreena misljenja. To je i ovom pri-
likom nemogude izbjedi. Zato se i zadevoljavam samo mekim nae-
nakama kulturnog identiteta bosanskohercegovadkih Jevreja, os-
tavljajuéi da nekada o svemu ovome kaZu svoju serioznu rijed is-
toridari kulture. A da bi ovo moje razmisljanje bilo koliko-toliko
svedeno i opredmedéeno, moram izreéi i neke sudove za koje i mi-
je — bar mi se tako ¢ni — poirebno dati i novih nauénih doka-
za. Nesumnjivo je, naime, da su Jevreji u Bosni i Hercegovini vije-
kovima stvarali neke elemente osobene kulture i da je ta kultura
bila‘i ostala integralni dio nade opste bastine. Greska je nekih sa-
vremenih interpretatora, koji svoja prosudivanja temelje ma parci-
jalnim i povrénim saznanjima, $to svu paZnju usredsreduju na one
kulturne spomenike koji predstavljaju opste jevrejsko kulturno deb-
10, a ne bave se onim &to su Jevreji stvorili na nasem. tlu i u ma~
§im druStveno-istorijskim wuslovima, Ovim se, svakako, ne uma-
njuje znadaj tih dragocjenih &ulturnih spomenika, kao 5to je, na
primjer, sarajevska Hagada. Naprotiv, uz svu njihovu afirmaciju,
koja je meophodna kada su m pitanju opsta ljudska lulturna dos-
tignuéa, ima uvijek mjesta i za pomma i uZa ocjenjivanja i poka-
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zivanja omioga $to je jedan -narod stvorio kao neophodni dio sve-
ga stvaralatkog bida. Zato je zadatak masih nau¢énika da se ovim
temama o bosanskohercegovackim Jevrejima oduZe zahtjevima na-
$eg viremena koje trazi puniju i pravedniju valorizaciju kulturnog
nasljeda u cjelini. Volio bih kada bi danagnji razgovor bio bar ma-
li podsticaj za buduéa mauéna traganja i ocjenjivanja koja se ti¢u
kulturnog identiteta Jevreja u Bosni i Hercegovini i u naSoj zem-
1ji uopste,
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KNJIZEVNOST NA JEVREJSKO-SPANJOLSKOM U
BOSNI I PRETPOSTAVKE ZA NJENO
BUDUCE ISTRAZIVANJE

Muhamed Nezirovié

‘ Upravo je sada vrijeme, kada se razmislja i govori o projektu
,’I—}izstorije knjizevnosti nareda i narodnosti Bosne i Hercegovine, da
se zapitamo da li ée u mjoj biti zastupljena i knjiZevnost Jevreja,
aﬂ; ne ona koja je pisana na srpskohrvatskom, ¢iji je najveéi pred-
'stavnik Isak Samokovlija, koja je to mjesto tu veé¢ davno izborila,
nego ona koja je stvarana ma ovim prostorima na jevrejsko-S$pa-
njolskom idiomu. Ta knjiZevnost njegovana u veéem ili manjem
obimu u pojedinim sefardskim glasilima u Bosni, izvodena na sa-
rajevskim scenama ili izdavana u posebnim, istini za volju, rijet-
kim knjigama od konca prvog svjetskog rata pa sve do 1941, go-
dine nije do sada bila predmetom posebnih i dubljih istraZivanja,
dijelom zato $to je veéina sefardskog bosanskog stanovnistva biia
fizicki unistena, dijelom zato Sto se mladi Sefardi rodeni poslije
drugog svjetskog rata, kao ni ostali istraZivadi, nisu njome bavili
jer nisu dovoljno poznavali jezik na kome je ona bila donesena,
tako da je ta situacija donekle nalikovala na onu u kojoj se na-
gla stara rumunjska knji¥evnost pisana éirilicom: Rumunji je nisu
ispitivali jer je bila napisana na jednom za njih nepoznatom pismu,
a Srbi su je zanemarivali jer nisu vladali ovim romanskim je-
zikom.

Ova knjiZevnost, skromna po obimu kao Sto je bio skroman
i broj govornika koji se sluzio ovim jezikom — u aprilu 1941, go-
dine u Bosni i Hercgovini Zivjelo je nekih jedanaest hiljada Se-
farda od ukupno ¢etrnaest hiljada Jevreja — sva je okrenuta toj
zajednici i u njoj nalazi svoje nadahnuée i iz nje crpi svoje mo-
tive. Tu knjizevnost karakterizira, medutim, i jako izrazena ljubav
prema Bosni, jer bosanski Sefardi druge domovine nisu ni imali!)
tako da se moZe slobodno reéi da je ona pisana na jevrejsko-Spa- .
njolskom, ali da se u tom stranom jezickom ruhu krila bosanska
dusa.

Posluzio bih se sa mnekoliko ovla§ izvadenih odlomaka iz
pojedinih pripovijedaka da to 'i pokazem. Laura Papo-Bo-

) Tu ideju je lijepo dzrazila Laura Papo-Bohoreta u svom djelu La
Muzer sefardi de Bosna, napisanom 1931. Pifuéi da Sefarde Spanjolska,
tada republika, poziva da se vrate jer su dio iberijskog stabla, ona, na
strani 2. svoga neizdatog djela, veli: »ali kao grana pustili smo korijenje
u drugim zemljama gdje smo dobro a stara se stabla ne premjeStaju.«
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horeta, svakako jedna od najvedh predstavnika ove knjizev-
nosti, napisala je pripovijetku Morena, koja je u nekoliko
nastavaka bila objavljivana tokom 1924, i 1925. godine u tada
vrlo ditanom tjedniku Jewrejski zivot, glasilu bosanskih Sefarda.
U njoj se govori o Reubenu i Moreni, mladom sefardskom paru iz
Sarajeva koji se upisao ma jedno njematko sveudilidie, na kojem
je ved¢ tada bio uveden numerus clausus za studente jevrejskog
porijekla. Pojedini njemacki studenti nosili su veé u to doba u
zapucku bijele cvjetove, simbole antisemitizma. Prilikom jednog
susreta sa jednom takvom bahatom grupom Morena se veoma up-
laSila pa je Reuben morao da je smiruje rije¢ima punim onog
tako nama znanog prkosa.

— Ke se espanta? Ke wvengan, veremos! Jo vo azer lo mio.
De baldes no nasi jo en Bosna! Batir los vo komo la lana. (Sto se
plasis? Neka dodu, vidit éemo! Nisam se ja uzalud rodio u Bo-
sni. Isprbijat éu ih kao vunu.)?)

Na drugom mjestu u istoj pripovijeci Morena ovako razmi-
§lja o svom rodnom gradu. »Lindo muestro Saraj. En el cenirc
tramuvajes, autos, un poko mas longje el Levante kon sus ermozu-
Tas enkantaderas, sus mahales kijetas. Todo esto kale un aZero
ke mos aklare la vista para admiraldo« (Lijepo naSe Sarajevo. U
centru tramvaji i automobili, malo dalje Orijent sa svojom oda-
ravajuéom ljepotom, svojim tihim mahalama. Potreban je jedan
stranac da nam otvori o&i da bismo se tome divili.)})

Nekoliko godina kasnije pojavila se u Jewrejskom glasu, no-
vom sedmiénom listu jevrejske bosanske zajednice, nastalim [u-
zijom Jevrejskog Zivota i Narodne Zidovske svijesti na samom: -
potetku 1928, godine, jedna kratka pri¢a pod naslovom Tardi d:
vijarnis (Petkom poslije podne) potpisana imenom Josefiko, u ko-
joj dvije Zene iz maroda, dvije tipiéne predstavnice sefardske bo-
sanske Zene, kuma Bintil i kuma Rufkula, razgovaraju o novim,
nepoznatim i dalekim mjestima movostvorene domovine Jugosla-
vije. U jednom trenutku kuma Pintil spontano kaZe, govoreéi o
svom sinu: »Intrimentis, mi tija Rufkule, kuandu stuvu al su dadu,
aji in Sabatica, kreja mi ki no se komu si jaman estus lugari di
pur aji, miri mas ermozu nombri di Saraj no aj«. (Eto, moja Ruf-
kula, kad je bio vojnik tamo u Subatici, vjeruj mi ne znam kako
se zovu ta, tamo mjesta, jer vidi, ljepSeg imena od Sarajeva,
nema.)) :

Ono $to je dosada refeno moglo bi se potvrditi brojnim na-
vodima iz ¢lanaka objavljenih u prijeratnom jevrejskom tisku i
na srpskohrvatskom jeziku, koji su, svakako, izraZavali i raspolo-
Zenje najvedeg dijela bosanskih Sefarda. Kada je zakonom od 3.
oktobra 1929. uvedena upravna podjela na banovine, kojom su se
brisale historijske granice -pojedinih jugoslovemskih zemalja, po-
javio se u Jevrejskom glasu od 21. februara 1930. uvodni élanak
iz pera Benjamina Pinte, u kome se na to ovako reagiralo: »Sva

- 3 Jevrejski Zivot 38 (1924), 3.
%) Ibidem 35 (1924), 2.
Y Jevrejski glas 45 (1931), 7.
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su na$a provincijska mjesta medusobno, a napose sa Sarajevom,
usko povezana, danas ne viSe teritorijalnim granicama, zbog no-
vog razgranidenja, ve¢ kao i prije, jakim, bliskim familijarnim
vezama. Te su &vrice i izdrzljivije od mnogih sistematskih i poli-
tigkih raspodioba, i one ¢e uliniti, za dugo vrijeme, da ée za nas
Jevreje, biti jo§ uvijek bivSa pokrajina Bosna jedan jedinstveni
teritorij, ‘sa posebnom kulturno-nacijonalnom bojom i mentalnom
gradome,

Ni tadadnji jevrejski svijet, osobito sefardski, nije ostajao
neosjetljiv na aktivnost koju su na kulturnom polju razvijali sa-
rajevski i bosanski Sefardi, svakako jedna od najdinami®nijih
grupa medu balkanskim Jevrejima. Jedan od sefardskih voda, Ma-
nuel Ortega, predsjednik Federacije jevrejsko-sefardskih udruZe-
nja Maroka, ovako veli, na &istom kastiljanskom, u jedhom pi-
smu objavljenom u Jevrejskom glasu od 7. marta 1930: »Precisa-
mente el grupo de Sefardies de Sarajevo es uno de los que mas
nos han preocupado en todo momento por su situacion privilegiada
‘en el eje de las corrientes kulturales del Oriente europeo, donde
tan alto colocan el pabellon de la cultura hispana que ellos for-
maron en su mayor parte«S) '

Od tog Manuela Ortege iz 1930. godine, preko Tomasa Na-
varre, poznatog Spanjolskog nauc¢nika iz Historijsko-filoloskog in-
stituta u Madridu, koji je 1935. godine tvrdio sarajevskom nad-
rabinu i poznatom historidaru sefardske bosanske zajednice Mo-
ricu Leviju da bi tadasnja &panjolska vlada rado tiskala nadrabi-
novu — danas, na Zalost, zauvijek unidtenu — zbirku sefardskog
folklora »jer ovo predstavlja veliku vrijednost«f), preko americkib
profesora Samuela G. Armisteada i Josepha H. Silvermana, koji
su jos 1971. objavili vrlo interesantnu kolekciju sefardskih balada
iz Bosne, sa svim potrebnim komentarima’), sve do Haima Vi-
dala Sephihae, koji u svojoj knjizi I’ Agonie des Judéo-Espagnols
govori 0 starom sarajevskom jevrejskom groblju na Borku — to-
liko poznatom iz Andrideve pripovijesti — kao pravom draguljuf),
zanimanje za nade Sefarde i njihovu kulturu se nije smanjilo do
nasih dana.

U pripovijetkama pisanim na bosanskom jevrejsko-Spanjolskom
idiomu ima i takvih koje slobodno moZemo staviti uz djela ve-
likih pripovijedada. Takve su, na primjer, Un dialogo kon la kuerda
(Monolog sa uZetom) Samuela Romana, pisca i djefjeg pjesnika,
koji je objavljivac i na nasem jeziku i kojega su gdjekad nazivali
i »jevrejskim Zmajem«. U atmosferi stare, oronule i uvijek pune .
bosanske kafane, pisac nam slika nosada Haima, koji, ne hajué
A .

'3 »Upravo su sarajevski Sefardi ti koji su nas u svakom trenutku
najvise zanimali zbog svog povlaiéenog poloZaja na osi kulturnih struja-
nja evropskog Istoka, gdje tako visoko pobadaju zastavu hispanske kul-
ture, kojoj najveéim dijelom i pripadaju.«

% Jevrejski glas 16-—17 (1935), 5.

") Judeo-Spanish Ballads from Bosnia,. University of Pensylvania
Press, Philadelphia, 1971,

’) Haim Vidal Sephiha, 1' Agonie des Judéo-Espagnrols, éd. Entente,
Paris, 1979. Na$§ podatak se nalazi na strani 79.
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za svu buku_oko sebe vodi nijemi razgovor sa konopcem Sto mu
je pomogao da prehrani svoju djecu i da dostojanstveno koraca
kroz Zivot. Takva je i Bohoretina pripovijest Dulse de rosas (Slal-
ko od ruZe), u kojoj je donesen lik majke koja tuzi nad sudbinom
svoje bolesne kderi osjecajuéi da otkidanje svake ruzine latice Iii
na otkidanje jednog daha tuberkulozne djevojke. Sli¢na je i Trista
spozorio (Zalosna Zenidba) Avrama Romana — Bukija, jednog od
najplodnijih i najdarovitijih pisaca na ovom jeziku®). U njegovom
kazivanju, pred nama se pojavljuje, prolazi i ponovno vrada siini,
jadni svijet jednog jevrejskog geta u atmosferi uémalosti, tjeskobe
i patnje.

MozZe se tako nabrojati dvadesetak pisaca koji se ogledaju u
kratkoj pri¢, crtici, drami i poeziji, koji piSu pod punim imenom
ili jo§ éeSée pod pseudonimom. Neki se od njih javljaju Cesto,
podev od nestora ove knjiZevnosti Abrahama A. Cappona, preko
veé spomenutog dubrovadkog a zatim bitoljskog rabina, rodenog
Sarajlije. Avrama Romana — Bukija, Benjamina Pinte (pripovjeda-
¢a i prevodioca), Laure Papo-Bohorete (dramskog pisca, pisca i
pjesnika), Monija Fincija, Samuela Romana, Banjaludanina Mike
Altarca, pa sve do onih koji su se javili samo jednom, opet pod
pseudonimom, poput onog koji se potpisao sa Uno di Bilave (Jedan
sa Bjelava) i ¢ije ime kao i tolikih drugih, vjerovatno, neéemo
nikada ni saznati'?).

Vrijednost sefardskih bosanskih glasila koja su donosila takve
knjiZzevne priloge na jevrejsko-3panjolskom znali su cijenili i Se-
fardi iz drugih jugoslavenskih sredina, pa su se neki u njima i
oglasavali, poput Josefa M. Socca iz Beograda, koji, za razliku od
ostalih, piSe na éistom kastiljanskom, ili Moafija iz Splita.

Tako je ova knjizevnost na jevrejsko-§panjolskom korak po
korak kretala naprijed, prvo preko knjiga poezije Abrahama A.
Cappona, pa onda prijevodima pripovijedaka Shaloma Aleichema
i J. L. Pereza Hirschbeina sa jidiSa, koji su éesto malazili mjesta
na stranicama Jevrejskog Zivota i igrokaza &to su se izvodili na
sarajevskim scenama (djela Laure Papo-Bohorete, Sabataja Daena
i Bukija Fincija),') do kratkih pri¢a znatne vrijednosti iz pera
domacih Sefarda koje su izlazile s vremena na vrijeme u Jevrej-
skom glasu sve do onog kobnog trenutka kada je upad nacisticé-
kih vojski jednim potezom i zauvijek zbrisao svaku dalju moguc-
nost literarnog stvaranja ma ovom jeziku, uniStio mnoga kulturna

’) Bukijeva pripovijetka La Madre (Majka) objavljena u Jevrejskom
Zwotu 53 (1925) pojavila se dvije godine kasnije na engleskom jeziku u
poznatoj Slavonic Review u prijevodu profesora Jopsona.

Jevrejski glas u svom broju 4 (1930), 5, govoreéi o njemu, podviadi:
»On ima tim svojim radovima neobi¢no mnogo zasluga za ofuvanje na-
Seg jezika nasih obidaja i naSeg narodnog Zivota uopée koji se pomalo gu-
bi i koiji slabo nalazi dovjeka koji bi ga makar u pismu saéuvao.«

%) Bjelave su stara €etvrt Sarajeva gdje je prije drugogo svjetskog
rata Zivio znatan broj Jevreja. Ostali su se javljali pod pseudonimima:
Bepo, Cadik, Jafi, Jakoviku, Jehu, Jemin, Josefiko, MMP, Mi itd.

1) Sabataj Djaen, rabin, dosao iz Bugarske, napisao dvije drame
Jeftan i Debora, kasnije otiSao u Francusku. Buki Finci, Sarajlija napisao
dramu Esperansa.
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dobra i ]Jubav]Ju pr;kuleane zbirke narcdnih umotvorina ove za-
jednice, pa i sam njen fizitki opstanak ozbiljno doveo u pitanje.

Medutim, ono 3to je ostalo, leZi danas zapreteno i neistraZeno.
Prije svakog razmatranja $ta treba dalje uraditi, mora se konsta-
tirati da se u ovom ¢&asu radi samo o ostacima ovog jezika — po-
negdje se navodi da u Sarajevu ima samo deset ljudi koji govore
ovaj jezik'?) — i da jevrejsko-Spanjolski, kao govorni jezik neme
buduénosti®). Potrebno je, znaé&i, revalorizirati ono $lo je preos-
talo, to jest znatnu kulturnu bastinu &ji jedan, i to ne najmanji,
dio sadinjava i knjizevnost na ovom jeziku. Prije pristupanja ovoj
revalorizaciji moramo znati kakvim instrumentarijem raspolaZemo
na koji se moZemo osloniti u daljim strazivanjima,

Postoji, prvo, doktorska disertacija Kalmija Baruha Die Laut-
stand des Juden-spanischen in Bosnien, koju je on odbranio 1923.
godine na Bedkom sveudilistu. Ova teza, na Zalost, nikad nije
bila objavljena u cijelosti ili prevedena na na§ jezik i danas se
¢uva u Nacionalnoj bibliotesi u Bedu. Na§ mnajvedi hispanista je,
medutim, 1930. godine objavio jedan mjen dio ma $panjolskom je-
ziku pod naslovom El judeo-espanol de Bosnia u XVII tomu vrlo
ugledne Revista de filologia espanola, koja i danas izlazi u Mad-
ridu. Ovaj dio preveden je kod nas tek nakon detrdeset i vise
godina po njenom objavljivanju u Spaniji'¥). Krajnje je vrijeme
da se ova Baruhova radnja integralno prevede i objavi kod nas. -
Moramo, medutim, reéi da se ova radnja bavi, na Zalost, samo fo-
netikom i donekle morfologijom jevrejsko-Spanjolskog u Bosni.
Tu njenu lapidarnost primijetio je joi te ste, 1930. godine sara-
jevski profesor Eliezer Levi, koj to komentira na sljededi naZin:
»Ordmah udara u oéi koncnznost kratkoéa i saZetost radnje... i
ja sam, fitajuéi ovu studiju, ne jedanput poZalio njenu zbljenost«h)

Nema, dakle, cjelovite studije o morfologiji i sintaksi ovog
jezika, ali se neSto moZe rekonstruirati pomoéu tekstova, te ka-
zivanja i svjedofenja izvornih govornika. ‘

Imamo, medutim, drugu radnju, koja, i pored niza manjkavo-~
sti, predstavlja izvanredno vrijednu gradu, a za koju zna maii
bI'O] ljudi. Prije drugog svjetskog rata, taém]e 1933. godine, Sa-
rajlija Samuel Romano, o kojem je veé bilo rije¢i, odbranio je
na Zagrebadkom sveudili§tu, pod rvkovodstvom Petra Skoka, svoju
doktorsku radnju Dictionnaire du judéo-espagnol parlé-francais-alle-
mand avec une introduction sur la phonétique et sur la formation
des mots dans le judéo-espagnol, koja ima preko tri stotine stra-
nica. Ovaj rjeénik je od oscbite vaZncsti jer donosi govorni jezik

) Prema madridskem listu El Pais od 5. marta 1984.

¥) Profesor Abraham Haim, u interviuu madridskom listu Ya od 11.
septembra 1983: »el judeo-espanol como idioma hablado no tiene futuroe«,
Abraham Haim je inate poznati naunik sa Instituta »Misgav Yerushala-
yim« iz Jerusalema.

") Baruhova studija pojavila se pod naslovom Jevrejsko-§panjolski
jezikk u Bosni (u prijevodu autora ovog élanka) u 6asopisu Radio-Samje-
vo — Treéi program 15 (1976), 281—312.

¥) Eliezer Levi, Kalmi Baruh, El Judeo-espanol de Bosma in Jev-
rejski glas 36—37 (1930), 8
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koji se danas u cijelosti ne moZe viSe uopée rekonstruirati. Ni ova
disertacija nije do danas dbjavljena i fuva se u trezoru Filozof-
skog fakulteta u Zagrebu. Samo se po sebi razumije da bi i nju
trebalo objaviti, ako se mislimo u buduénosti baviti sefardskim
studijama.

Za upoznavanje zivota bosanskih Sefarda u posljednjih sto-
tinu godina od izuzetne je vaZnosti djelo Laure Papo-Bohorete
La Muzer sefardi de Bosna (Sefardska Zena iz Bosne), koje, kako
mu sam naslov kaze, obuhvata Zivot bosanske Zene ol la fasa [in
la mortasa (od kolijevke pa do groba), kako kaZu nasi Jevieji,
ali ona, u stvari, obuhvata mnogo Sire podrudje, jer govori o
cjelokupnom bitisanju sefardske bosanske- zajednice. I ovo djeio,
od nekih stotinu stranica, zavrieno 1931, ostalo je u rukopisu i
danas je pohranjeno u Arhivu grada Sarajeva. To su, dakle, iri
osnovice na_koje se, uz ostale razasute fragmenie o ovim pita-
njima, moze oslanjati bududi istrazivaé. Pri ovome, svakako, ne
treba zaboraviti i korist koju moZe pruziti i monumentalni rjed-
nik Dictionnaire du Judéo-espagnol Josepha Nehame, objavljen 1977.
godine, u kojem se daje leksi.cki fond solunskog jevrejsko-3vanjol-
skog govora, ali koji moZe vrlo dobro posluziti da se ispuae praz-
nine i nedostaci u rjeéniku Samuela Romana, o kojem smo ranije
govorili.

. Medutim, da bi sve ovo knjiZevno blago napisano na bosai-
skom jevrejsko-Spanjolskom bilo dostupno danadnjem atranom d{i-
taocu i struénjaku — jedna antologija kratke price na ovom je-
ziku- bi svakako dobro dosla — ono treba da bude transliterirano
sa naSe latinice (na kojoj je iskljudivo napisana) na takozvanu
transcripcion mormalizada (normaliziranu transkripeiju), $to ju je
ustanovio 1978. Jacob Hassan, direktor Instituta Benito Arias Mon-
tano iz Madrida, koji danas predstavlja glavni centar sefardskih
studija’).

Ostvarenjem ovih pretpostavki, uz solidno znanje iz hebreis-
tike, romanistike, orijentalistike i slavistike, moglo bi se prislu-
piti proudavanju sefandskog dijela naSe zajednitke baltine, a re-
zultati tih ispitivanja svakako bi ispunili neke praznine u ovoj ob-
lasti, koje je stjecaj nesretnih historijskih okolnosti, osobito po je-
vrejsku, bosansku i jugoslavensku zajednicu, ostavio je nepopunje-
ne. . .

."‘) Ova transk‘i‘ipcija jevrejsko-$panjolskih tekstova pojavila se u
maggldt.;kom Estudies sefardies 1 (1978), 148—150, koji je glasilo ovog
ins . ’
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KULTURNA BASTINA JEVREJA U MAKEDONIJI

Moric Romano

Neke globalne karakteristike aktivnosti Jevreja u Makedoniji
mogu da predstavljaju doprinos Sirem sagledavanju stvaralastva
Jevreja u kulturnoj baitini i ragvoju Bosne i Hercegovine kao i u
drugim centrima 4 podrugjima nase zemlje. Sliéni dstorijski uslovi,
poreklo i struktura doseljenog jevrejskog stanovniStva, veliki uticaj
Carigradske i Solunske jevrejske opstine na mnaSe prostore, isti po-
loZaj Jevreja izmedu dva sveiska rata i okupacije i, najzad, zajed-
nicko uceSée u NOB-u i izgradnji socijalistitke samoupravne nes-
vrstane Jugoslavije, pruzaju nam moguénost da se $to realnije oce-
ni velitina i znadaj doprinosa bosanskohercegovatkih Jevreja za
ovu Republiku.

Istiem znadaj korelacije stvaraladtva Jevreja iz masih dveju
republika, uveren da bi pristup u oceni kulturne battine Jevreja
Makedonije u razvoju nase republike, bez lociranja u tome i do-
prinosa Jevreja iz Bosne i Hercegovine i drugih jugoslovenskih pod-
ruéja, bio u najmanju ruku nepotpun. Upravo zato u daljnim na-
uénoistrazivadkim projektima, po pojedinim segmentima stvaralast-
va, treba da podsti¢emo i zajednitke radove.

Iako istorijska mauka nije dala konadan odgovor na pitanje od
kada datira dolazak Jevreja na Balkansko poluostrvo, vredno je is-
taéi podatak iz Enciklopedije Jugoslavije da su majstarije naseobi-
ne Jevreja na jugoslovenskim prostorima ponikle u Makedoniji 332.
godine pre mnaSe ere. Po mnogim autorima, Jevreji spadaju medu
najstarije etnitke grupe na makedonskom tlu. Arheoloske iskopi-
ne antitkih gradova u Makedoniji — Stobi i Herakleja iz IV wve-
ka — pruZaju taamn opis sinagoga i dmugih podataka o prisustvu
Jevreja. Za »oca« sinagoge u Stobiju smatra se Tiberius Klaudios
Poliharius. Sinagoga je velelepna zgrada, bogato ukrasena, no i
skoro pofpuno uni$tena naletima varvara. Naseljavanje $panskih
Jevreja na svim prostorima Makedonije izmedu 15. i 19. veka kon-
cenirisano je u najveéim gradovima. U tom mperiodu na podrudju
Vardarske - Makedonije formiraju se dve znadajne jevrejske opdti-
ne u Bitolju i Skoplju i jedna manja u Stipu. Cinjenica da se na-
seljavanje Zpanskih Jevreja u ove krajeve odvijalo uglavnom pre-
ko Carigrada i Soluna, geografsku poziciju Bitolja i Skoplja ¢ine
specifiénim i veoma zapaZenim u ukupnim migracionim procesima
Jevreja. .

Jedan od najbitnijih faktora za naufna istraZivanja stvaralast-
va Jevreja u kulturnoj bastini i razvoju Makedonije, pa i $ire, na
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svim nasim podruéjima gdje su se naseljavali i Ziveli sefardski Jev-
reji tokom minulih pet vekova, jeste ogromna uloga Soluna kao
velikog privrednog i kulturnog centra, u kome je 1909. godine od
ukupno 120.000 stanovnika grada Zivelo 60.000 Jevreja. Uticaj so-
lunskih Jevreja na bitoljsku, skopsku, Stipsku i $iru balkansku sre-
dinu, sa velikim brojem biblioteka, $tamparija na hebrejskom i
Spanskom jeziku u drugim kulturnim institucijama, vredi posebmo
istragivati. Koliki je znadaj kulturmog (i ne samo kulturnog) zra-
¢enja Soluna narodito izmedu 16. i 18. veka na Zivot i razvoj ukup-
nog i posebno jevrejskog Zivlja, govori, izmedu ostalog, i knjiga
Vasila HadZi-Kimova iz 1921. godine »Retrospektivna bibliografija
Makedonije«, u kojoj je jedan deo pasveden jevrejskom doprinosu
u bibliografiji Makedonije. Taj doprincs dokumentovan je sa 116
bibliografskih jedinica $tampanih u Solunu na hebrejskom i $pan-
skom jeziku od autora Jevreja od 1506. do 1799. godine. U biblio-
tekama jevrejskih opStina Bitolja i Skoplja veé¢i deo ovih knjiga
je big prisutan. Da napomenem da su u Arhivu Makedonije u
Skoplju skuplja grada o jevrejskom doprinosu bibliografiji Make-
donije u 19. veku.

U jevrejskim $kolama iz 15—16. i 17. veka koje su obi¢no bi-
le uz sinagoge deca su dobijala znanja gramatike, matematike, me-
dicine i astronomije.

Jedan od znadajnih momenata iz perioda zajednickog Zivljenja
Makedonaca i Jevreja je mdéeSce Jevreja u ilindenskom wustankuy
1903. godine i u radnitkom i socijalistiGkom pokretu Makedonije
do 1918. godine. Jevrejsko stanovnistvo delilo je sudbinu sa ma-
kedonskim narodom, iako prema brojnosti, uleSée Jevreja u po-
litickoj borbi makedonskog mnaroda nije masovno. U ilindenskoj
epopeji izrasla je figura Rafaela Kamhija iz Bitolja (roden 1870.
godine), saborca Goce Deldeva, Dame Grujeva, Dorde Petrova i dru-
gih velikana istorije Makedonije.

Veliki doprinos Jevreja u radnidkom i socijalistickom pokretu
Makedonije detaljno opisuje Dimitar Vlahov u svojim memoari-
ma iz 1970. godine. Plejada solunskih Jevreja i pod tim uticajem
jedan ne tako veliki broj bitoljskih i skopskih Jevreja aktivno
udestvije u tom pokretu.*) Jevreji su zajedno sa makedonskim
progresivnim ljudima zastupali opredeljenja da makedonski narod
nije ni bugarski, ni grdki, ni srpski. Treba |posebno podvuéi da su
i Jevreji Makedonije bili protiv podele Makedonije BukureStan-
skim dogovorom iz 1913. godine izmedu Gréke, Srbije i Bugarske,
i to iz ekonomskih, kulturnih i familijarnith razloga. Time se ob-
jasnjava i 8ire prihvatanje u jevrejskoj sredini ideja KPJ i uspeh
komunistitkih poslanika Skoplja, koji su 1920. godine dobili i jev-
rejske glasove. Hajzad, veliki broj komunista, skojevaca i simpa-
tizera u redovima bitoljske, skopske i Stipske jevrejske omladine
izmedu dva svetska rata i uceSée u NOB-u 1941—1945. godine kon-

*) Jedan od najistaknutijih aktivista i protagonista socijalistitkih
1deja medu Makedoncima, Jevrejima i Greima podetkom 20. v. (1908. god)
bio je Stamparski radnik Avram Benaroa.
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tinuitet je u ostvarivanju zajednikih .vekovnih ideala makedon-
skog i jevrejskog maroda. O tim idealima veoma doﬁfmne'ntavalno
pise Aleksandar Matkovski u 4-tomskom delu »Otpori u Makedo-
niji«, izdatom 1983. godine. U drugom tomu Matkowvski piSe o for-
mama duhovnog ofpora u Makedoniji posebno u hris¢anskim, mus-
limanskim i jevrejskim sredinama.

_ Kulturni Zivot kao odraz druStveno-ekonomskog poloZaja Jev-
reja u Makedoniji, posebno dvadesetih i tridesetih godina, ovog
veka veoma je slifan, a ja bih dodao i uzajamno zavisan, sa stva-
raladtvom Jevreja u kulturnoj bastini Bosne i Hercegovine. Iz pre-
ostalog malog broja knjiga i zapisa jevrejskih opstina iz Skoplja,
Bitolja i Stipa u sadainjim arhivama ovih gradova, kao i iskaza
prezivelih Jevreja Makedonije, vidi se bogata lepeza kulturnih ak-
tivnosti. U sva tri grada u tom periodu rade klubovi Jevreja i
naprednih omladinskih jevrejskih organizacija sa svojim $kolama,
bibliotekama, horovima, kamernim sastavima, scenskim grupama,
kruZocima, Stampom i spontskim klubovima. Za vreme religioznih
praznika, izleta i u drugim prilikama odrZzavani su koncerti, ope-
rete (u Skoplju je 1937. godine izvedena tri puta opera »Jevrejka«
od Halevija), male scenske, knjiZevne, sletske i druge priredbe. Sa-
mo u Skoplju je delovalo 14 obrazovnih mugzidkih umetnika.

U mnogim pomenutim aktivnostima stvaraladkog Zivota Jevre-
ja Makedonije bilo je materijala, knjiga, nota, nekada i pojedinih
umetnika iz Beograda i Sarajeva. Dovoljno je uzeti napise iz »Jev-
rejskih novina« i »Zidova« o kulturnim (i ne samo kulturnim)
zbivanjima u Makedoniji, pa da se dobije ukupna predstava o $i-
rini i intenzitetu ovog stvaralastva.

U svemu tome treba posebno istaéi da se kulturnj Zivot Jev-
reja u Makedoniji odvijao kako u samoj jevrejskoj sredini, tako i
§ire, obostranim uce$éem umetnika, &anova upravnih odbora i sta-
novnistva na kulturnim manifestacijama. Imam nezaboravne utis-
ke iz susreta u Cileu koje sam imao sa bitoljskim Jevrejima ise- |
ljenim dvadesetih godina u Santijago i Temuko, koji su (i sta-
rije i mlade generacije) pevale stare makedonske pesme, isto to-
liko cduSevljeno kao $to sam u krugu makedonskih iseljenika u
SAD i Kanadi slufao stare Spanske romanse na jevrejsko-Span-
skom ladino jeziku, davno nekada pevane u Bitolju, Skoplju i Stipu.

Ovde treba naglasiti da se u folklornom dinstitutu Makedoni-
je priprema materijal za izdavanje kmjige, nota i tekstova sta-
rih pesama na jevrejsko-§panskom: jezku.

Aleksandar Matkovski u knjizi »Istorija Jevreja Makedonije«,
imdatoj 1983. godine, Sesto poglavlje posveduje udeiéu Jevreja u
NOB-u i revoluciji u Makedoniji, i 1o posebno u vardarskom de-
lu Makedonije, u Egejskoj i u Pirinskoj Makedoniji. Krajem 1941.
i potetkom 1942, godine nekoliko desetina Jevreja iz Bitolja, Skop-
lja i Stipa élanovi su KP, a viSe stotina &anovi SKOJ-a i sim-
patizeri pokreta. U tom periodu izrasla je figura Rafaela Batina
rodenog 1910. godine u Bitolju, &ana KP Meksika od 1930. go-
dine, a od 1935. godine Zivi i aktivno radi u Bitolju i Skoplju.
Osuden je ma 5 godina robije, gde je u Sremskoj Mitrovici pre-
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vodio »Kapital« na Makedonski jezik i pripremao gradu za ma-
kedonsku gramatiku. Rafael Batina, organizacioni sekretar KP za
Sandzak, hrabro je poginuo 1942. godine.

Krajem 1942. godine Pokrainski komitet KPJ za Makedoniju
uputio je poziv »Jevrejima Makedonije«, u kome se, izmedu os-
talog, kaZe:

»Ima samo dva puta. Jedan je put pokornosti i traZenja mi-
losti. To je put samoubistva. Drugi put je put borbe i osvete, put
pobede i slobode«.

I dalje:

»Stotinama godina 2ive zajedno malkedonski i jevrejski narod
i oni su lbraéa po mevolji, muci i sudbini. Makedonski narod je
video da zulumi poéinju nad vama, a zavriavaju nad njime. Dus-
mani su nam isti i zajedni&ki — ista i zajednitka treba da nam
bude borba protiv njih.

— Dole znadke i sramotmi geto!

— Dole koncentracioni logori Gabrovskog!

— Da %ivi bratstvo izmedu jevrejskog i makedonskog narodal«

Te 1942. godine oko 20 Jevreja iz Makedonije udestvuje u par-
tizanskim odredima, od kojih je veéi deo poginuo, a preko 30 om-
ladinaca élanova KP i skojevaca osudeno je od okupatora na du-
godisnje kazne zatvora. Knjige boradkih organizacija Bitolja, Skop-
lja i Stipa detaljno opisuju mdéesée Jevreja Makedonije u NOB-u.

Godine 1943, 11. marta, deportirano je i likvidirano 7.240 Jev-
reja, i to iz Bitolja 3.351, iz Skoplja 3.313, iz Stipa 551 i iz dru-
gih mesta 25 lica. Medu partizanima i likvidiranim Jevrejima iz
Makedonije bilo je nekoliko udesnika i porodica iz Srbije i iz Bos-
ne i Hercegovine.

Savremeni makedonski pisci, pesnici i istoridari i nekolicina
prezivelih jevrejskih autora, doprineli su da u makedonskoj knji-
Zevnosti i istoriji ostanu poslednji tragovi Jevreja Makedonije. Ma-
kedonska akademija nauka i umetnosti u Skoplju 1978. godine ras-
pisala je konkurs iz oblasti literature sa tematikom o Jevrejima
Jugoslavije i magradila je 7 autora romana, pripovedaka i zbirki
pesama. U ovoj godini Akademija je objavila konkurs iz oblasti
nauke. Evo prilike da ovaj institut iz Sarajeva, za prouavanje
nacionalnih odnosa, sa prilogom mna temu »StvaralaSivo Jevreja u
kulturnoj bastini i razvoju Bosne i Hercegovine« ufestvuje na kon-
kursu Makedonske akademije nauke i umetnosti.

Kmnjige »Poslovice, izreke i prie« na jevrejsko-S§panskom jeziku
iz BiH i Makedonije (izdate u 1978. god.) frapantan su primer viso-
kog stepena povratne sprege u govornom jeziku Jevreja iz dveju na-
&h republika, $to nesummnjivo predstavlja izazov za nauéne rad-
nike.

U interesu marksisti¢kog osvetijavanja pitanja nacionalnih od-
nosa, dugni smo da neprekidnim naudnoistraZivaékim radom pro-
dubljujemo saznanja i o Jewrejima na svim prostorima nade zem-
lje posebno, i za celu SFR Jugoslaviju zajedno. Na tom putu, da-
nadnja inicijativa ovog Instituta zasluZuje puno prizmanje i po-
drsku.
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UMJETNICI JEVREJI BOSNE I HERCEGOVINE
U XX STOLJECU

Azra Begié

Dugacka lista prijava za diskusiju najbolji je zmak do koje
mjere je tema jevrejskog stvaralastva u Bosni i Hercegovini pa-
sionantna i koliko smo svi mi zahvalni nasem Marksistidkom cent-
ru koji ju je pokrenuo. Mislim da je dobro Sto nisam napisala svoj
govor, jer ovdje, zacijelo, ima materijala za viSednevni simpoeij
i neke stvari, zbog ograni¢enosti vremena, mogucée je samo ovlas
dotakmuti. Najavila sam da ¢u govoriti o bosanskohercegovadkim
umjetnicima Jevrejima u XX stoljebu i govoridu sa pozicija in-
stitucije u kojoj radim, dakle Umjetni¢ke galerije BiH. Historija
novije umjetnosti Bosne i Hercegovine (od kraja XIX stoljeéa do
nasih dama) predstavlja predmet posebnog interesovanja nase ku-
¢e i u toj historiji Jevreji imaju svoje mjesto. Moram, medutim,
odmah naglasiti da u nas nema mjesta podjeli umjetnosti na srp-
sku, hrvatsku, muslimansku i jevrejsku, iz prostog razloga 3to je
jezik likovnih umjetnosti internacionalan, a utjecaji tako izukrita-
ni, stilski i tematski, da bi svaki parcijalan pristup znadio vjes-
tatko izdvajanje nedega $to je prirodno sraslo i uraslo jedno u dru-
go. Do tog zakljudka dosli smo bavedi se ovim predmetom dugi
mniz godina i zbog toga ga nikada nismo dijelili prema nacional-
noj pripadnosti stvaralaca. Jedan jedini put ucinili smo izuzetak.
Bilo je to 1966. godine, prilikom proslave 400-godisnjice dolaska
Jevreja u Bosnu i Hercegovinu, o kojoj je malo prije govorio drug
Dizdarevié, kada je, u zajednici sa Jevrejskom opstinom, nasa ga-
lerija priredila idozbu pod nazivom »Umijetnici Jevreji Bosne i
Hercegovine«, obuhvatajuéi njome djela Berte Baruh, Danijela Ka-
bilja Danilusa, Josipa Monsino Levija i Danijela Ozme. IzloZbu
je radila dr Smiljka Simik. Ona je napisala i dobru uvodnu studi-
ju u katalogu, &ji su zakljuéci i danas nauéno relevanini.-Poseb-
no je zanimljiva bila ideja dr Sinikove da u izlozbu ukljuéi ne
samo Jevreje veé i druge umjetnike koji su se bavili jevrejskom
tematikom. Ispostavilo se da je ova druga lista mmogo duZa od
prethodne i ja éu vam je proditati: Vojo Dimitrijevié, Porde Mi-
hajlovié, Ismet Mujezinovié, Roman Petrovi¢, Karlo Afan de Ri-
vera, Petar Sain, Vilko Seferov, Ivo Seremet, Petar Tijesi¢ i Ciro
Truhelka. Na samoj izlozbi neupuden gledalac, ma koliko se tru-
dio, nije bio u stanju otkriti ko je tu Jevrej, a ko nije, jer su.
temama iz jevrejskog Zivota ostali nasi umjetnici bili zaokupljeni
isto koliko i sami Jevreji. Tako se dogodilo da nam je najbolji

45



potret Danijela Ozme iz meduratnog perioda ostavio Ismet Muje-
zinovié, Danka Kabilja — Vilko Seferov, Josipa Monsina — Petar
Tijesié. Prijateljstva koja se u to vrijeme grade, veze koje se us-
postavljaju u umjetnitkim krugovima medu Jevrejima i pripad-
nicima ostalih na$ih naroda veoma su &évrste i trajne. Stavide, ne
postoji formiramje umjetnitkih grupa na nivou nacije ili religi-
je, veé se grupacije stvaraju prema ideoloskoj ili stilskoj pripad-
nosti udesnika. MoZe se slobodrio red da je za jednog Danijela
Ozmu bitnija ideolo$ka opredijeljenost za liniju KPJ od njego-
vog jevrejskog porijekla. Pa ipak, najstariji medu nasim jevrej-
skim umjetnicima — Danijel Kabiljo — ragmatrao je 1924. godi-
ne »moguénost stvaranja Zidovskog stila« u umjetmosti i doSao do
pozitivnog zakljutka »na temelju nase (tj. Zidovske — A.B.) kolek-
tivne psihitke osebujnosti«. Po Danilusu, »Zidov viSe nego drugi
uzima svoje teme iz sveta svoje nutarnjosti«, a »Zidovsko umet-
nicko delo u likovnoj umetnosti ide dalje od obiénosti; naime da
sa svojom intenzivhom dusevnosti sve shvati do racionalne jas-
noée i vidljivosti«. Medutim, posve je evidentno da do stvaranja
»zidovekog stila« na masem tlu nije doslo, éak je i sam Danilus,
na Zalost, bio viSe okrenut temama »iz vanjskog sveta«, a njego-
va djela &esto su imala izrazito deskriptivhu notu, koja je idla
naustrb &wvaliteta i u tome je bio blizak svom prijatelju Petru
Sainu. A kada bi dozvolio da progovori njegova »nutarnjost«, kao
u ponekom akwarelu izuzetne svjeZine, srodnost sa Romanom Pet-
rovicem bila je odigledna, $to opet ukazuje na zajedmi$tvo kao
jednu od najbitnijih premisa novije umjetnosti na ovom nasem tlu.
Danilus je tek u poodmakloj dobi poSao na slikarske $kole u Zag-
reb i Be¢, pli je ostao po strani od umjeni¢kih grupa koje se u
trecoj i Cetvrtoj deceniji formiraju u Sarajevu, a njegovo slikar-
stvo nije jpratilo stilske mijene kroz koje je prolazila masa likov-
na umjetnost. Poput Saina, interesovao se za folklor, za Zivopisne
nosnje i likove iz maroda kakvi su se mogli sresti na sarajevskim
ulicama marodito u pazarne dane, volio je Zivot &arSije i njeno Ba-
renilo, biljeZio je razli¢ite genre scene, potom sarajevsku arhitek-
turu, pitome basde i sokake. Pored slikarstva, bavio se u ma-
mnjoj mjeri grafikom. Smrt je naSao 1944. u logoru u Staroj Gra-
diski, u pedesetoj godini Zivota.

Za razliku od nljega, csamnaest godina mladi Danijel Ozmo,
beogradski dak, bio je umjetnik modernog kova. Poteo je kao ki-
par, nastavio kao slikar, ali je daleko majbolje rezultate postigao
u grafici. On je tipican predstavnik socijalne umjetnosti éetvrte
decenije, a njegova mapa grafike »Iz bosanskih Suma« spada me-
du majbolje $to je u nas napravljeno u tom domenu. Ovaj uées-
nik u radu »Collegiuma artisticuma« takoder tje stradao u logoru,
u Jasenovou, 1942. u dobi od trideset godina.

Najmladi, Josip Monsino Levi, dak Jovana Bijeliéa, pripadao
je grupi »Kmug«, koju su vodili Karlo Miji¢ i Poko Mazali¢ i ko-
ju su marksistiéki onijentirani kriti¢ari, medu kojima se isticao
Eli Finci, prili¢no napadali kao izdanak gradanske estetike. Izu-
zetno darovit, sjajan kolorista, nezavisan i buntovan duh, Levi je
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bosanskohercegovadko slikarstvo obogatio sa nekoliko antologijskih
djela. Ovdje je, mazalost, Zivio kratko, do svoje dvadeset pete go-
dine, kada je pobjegao u Francusku, gdje smo mu 1966. izgu-
bili trag. Bio je litnost Sirokog stvaralatkog dijapazona, bavio se
jos teatrom, plesom i poezijom (dvije njegove pjesme preveo je
Micdrag Pavlovié¢ sredinom Seste decenije sa talijanskog origina-
la), drZao predavanja o modernom ruskom teatru. U Umjetniékoj
galeriji BiH, u zaostavitini Poke Mazaliéa, ¢uva se mevelika ali
izuzetno zanimljiva prepiska koju je ovaj umjetnik izmedu 1958.
i 1966. vodio sa Monsinom, éija su pisma primjer upravo dinljive
vezanosti za ovu sredinu, za Sarajevo prije svega, koje od milja
zove Seherom. U podetku, odusevljeno govori o dostignuédima sa-
vremene umjetnosti, i svojim vlastitim (u to vrijeme radi u duhu
litske apstrakeije), priprema se za samostalnu dzlozbu u Briselu,
ragpituje se za mlade bosanskohercegovatke umjetmike i njihove
interese i, ne bez ponosa, misleéi na vlastite povoljne perspektive,
izjavljuje da ¢e se »$eher ponositi svojom djecom«. Ubrzo potom,
putuje u Egipat § Liban, gdje du¥e vremena proudava stare di-
vilizacije. Po povratku posjeduje masu ambasadu u Zelji da se sto
prije vrati u domovinu: razolaran je Parizom, umoran i rezigni-
ran. »Zelja mi je da se vratim u Sarajevo«, pide 1. [VI 1963. i do-
daje: »Verujem da moj dugi boravak na Zapadu je iskustvo ko-
jim se sazna taéno pojam istine a ta istina ja liéno mislim da je
grad u kome se ¢ovek rodi i mislim tamo treba da posteno u mi-
ru medu svojima sklopi odi«, Ne znamo zasto se Monsino nije vra-
tio, tek posljednje pismo od 28. IX 1966. puno ;e odaja. Osjeca se
ktarim, a tek je Jprevalio pedesetu: »Ne slikam vise — ali ovog
puta to je definitivno — na miladima svet ostaje a ono $to miladi
prave daleko je od umetnosti« U svega nekoliko [godina umjet-
nik fje prevalio put od cdusevljenja ne samo savremenom umjet-

nodéu veé i tehnitkim progresom, od pohvala miladosti (»Veoma me .

raduje da se majmladi u modemizmu dZivljavaju. Modernizam je
sinonim mladosti, vitalnosti, a nadasve aktuelnosti«) do sumnje u
sve wrijednosti suvremene civilizacije, pa i u svrhu bavljenja -
jetmo$éu, a rezultat je bio potpuna ¥utnja; Susan Sontag bi rekla:
estetika Suinje.

Premda po godinama pripada generaciji Ozme i Monsina i
mada je prije rata uéila kiparstvo kod Marina Studina, Berta Ba-
muh se Skolovala poslije rata, pa se mozZe govoriti jedino o njenom
doprinosu poslijeratnoj bosanskohercegovadkoj umjetnosti, narogi-
to lirskoj komponenti maSe skulpture. Na izloZzbi 1966. bila je je-
dini jevrejski umjetnik predstavljen poslijeratnim radovima.

Na pomenutoj izlozbi, medutim, nije bilo djela Haima Jamesa
Pinte, a to je jedini ma§ Jevrej koji je postigac znatan ugled iz~
van granica nade zemlje. Roden u Tuzli 1907, bio je vrSnjak i
prijatelj Ismeta Mujezinovica i odmalena se bavio slikarstvom,
podstiduéi i Ismeta da ne posustame na putu umjetnosti. Godine
1932, nakon provale policije u tuzlanskoj organizaciji KPJ, odle-
%ao je godinu dana ma robiji u Sremskoj Mitrovici. 1939. sestra
Erna odvela ga je u SAD, gdje je zavrSio umjetnitku akademiju,
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Ved 1948. podela je njegova saradnja na muralima sa poznatim
meksidkim slikarom Davidom Alfarom Siquierosom, a 1950. pre-
selio je u San Miguel de Allende u Meksiku, gdje i danas Zivi

radi. Pedesetih godina uvrStavaju ga u najreprezentativnije izloz-
be ameridke i meksitke umjetnosti (u Metropolitan muzeju u Nju
Jorfou, u Art Institutu u Cikagu, etc), a radove mu otkupljuju éu-
veni Hirshhorn muzej u VaSingtonu i Muzej moderne umjetnosti
u Meksiku; 1958. kritika ga ubraja medu vodede meksidke mura-
liste, uporedujuéi ga — po monumentalnosti — sa Oroszcom i ma-
codito hvaledi uspjeSan spoj realizma i apstrakcije u njegovom opu-
su. Podetkom Sezdesetih godina Pinto je Sef katedre za umjetnost
na Institutu Allende, radi mural-skulpturu i poéinje se baviti skulp-
furom u bronci. Godine 1968, dakle ubrzo poslije nase izlozbe, do-
lazi u Sarajevo i posjeduje nadu galeriju. U pismu od 23. X 1968. jav-
Ija mi da mu je Muzej savremene umetnosti iz Beograda — preko
nase ambasade — zatraZio jednu sliku, »ali, kao 5to sam rekao Ismetu,
Bosna mi je draza i prvo éete vi dobiti«. I doista, u nasu galeriju
ubrzo je diplomatskim kanalima stigla jedna reprezentativna slika
ovog naSeg vrijednog umjetnika, kome su se njegova rodna Tuzla i
Galerija jugoslovenskog portreta cduzili priredivanjem izlozbe u Sa-
lonu 13 1979. godine. Tom prilikom &tampan je katalog u kome
su objavljeni izvaci iz brojnih kritika o djelu Jamesa Pinte, a dir-
ljiva uvodna rije¢ Ismeta Mujezinovica vratila nas je u dane ka-
da su dvojica maliana zajednicki snatrili o umjetni¢koj karijeri.

U drugim ijevrejskim umjetnicima starijih generacija malc¢
znamo. U Visokom je izmedu dva rata Zivio Avram Demajo, ali
nije nam poznato nijedno njegovo djelo. Na svaki na¢in, Umjetnic¢-
ka galerija BiH stoji pred realizacijom Setvrie i posljednje studij-
ske izlozbe iz svog ambiciozrnog projekta izucavanja i predstavlja-~
nja umjetnosti Bosne i Hercegovine od 1894. do 1984. Ta izloZzba
ée obuhvatiti period od 1924. do 1945. godine i upravo ée na njoj
biti prikazana umjetnost nasih Jevreja, koji su u bosanskoherce-
govackoj umjetnosti u to vrijeme relativno majbroinije zastupljeni.
Zanimljivo je — posebno sa socioloskog stanovi§ta — da na iz-
lozbi prethodnog perioda (1894—1923) niie bilo ni Jevreja ni Mus-
limana. Razloge za to valja zacijelo traZiti u ikonoklastiénoj tra-
diciji i jedne i druge sredine, $to je uslovilo njihovo ponesto za-
kagnjelo opredjeljenje za profesiju likovnog umjetnika u odnosu
na nase Srbe i Hrvate (sporadiéno javljanje figuracije u jevrejskoj
ili muslimanskoj umjetnosti tijekorn historije predstavlja izuzetak
a ne pravilo!). Tek izmedu dva rata petorica Muslimana i petori-
ca Jevreja stupaju ravnopravno na nas$u likovnu scenu. Poslije ra-
ta, u nasoj socijalistitkoj zajedmici, sa slabljenjem vjerske tradici-
je, Muslimani koriste velike mogucnosti da se stvaraladki iskazu
i na ovom podrudju i mjihov broj medu umjetnicima sve viSe ras-
{e. Broj Jevreja, desetkovanih genocidom u drugom svjetskom ra~
tu, na Zalost opada. Tek u zadnje vrijeme, dvije mlade umjetnice:
Zoja Finci i Lora Levi imaju $ansu da daju nov doprinos bosan-
skohercegovackoj ulmjetnostl, ali je jo§ rano za bilo kakve rele-
vaminije sudove.
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PROKLETSTVO ZLU, REKVIJEM LJUDSKOSTI
Miodrag Bogiéevié

Rijetke su tako bolne sudbine kao 5to je tragedija jevrejskog
naroda u skora$njoj istoriji, a u njoj i bosanskohercegovackih Je-
vreja. Obrusila su se na njih dva eksodusa: prvi izgnanstvom iz
ranije domovine, zamamne i strasne Spanije, potkraj 15. i-u 186.
vijeku, a drugi u vidu holokausta u prvim godinama cetvrte de-
cenije ovog vijeka, sprovedenja plana njihovog brisanja sa lica
zemlje nakon mirnog boravka owdje, u takode priviaénoj drugoj
njihovoj domovini, Bosni i Hercegovini. Tjerad¢i i ubice imali su
lice zla, kao da nisu bili ljudskog roda, okrutni i fanatizovani, ani-
malni i sadistiéki pedantni. Tako je i tihi i radini sarajevski. je-
vrejski svijet, u najveéem broju materijalno oskudan, a bogat ljud-
skim vrijednostima, nestao kao u nekoj kataklizmi iz filma uZasa,
ostavljajuéi za sobom sjedanja, zapse nadgrobne spomenike, zgra-
de, knjige, i neSto preZivijelih kao momento jedne zanimljive
bogate viSevjekovne tradicije kulture, koju dalje treba istraZi-
vati. Taj film strave, na Zalost, nije bio od onih poslije kojih mo-
Zzemo nehajno odmahnuti rukom, zazdov-:)-ljni §to znamo da je to
bio samo plod vjeSte montaze. Ovdje je to bila gruba i paklenski
smlshena stvarnest Sto je nahrupila tako brzo i stra$po da njene
zrtve i svjedoci gotovo misu mogh povijerovati u mogucnost takve
zlehude sudbine. Predali su joj se najfesiée krotko kao Jagn]ad
ne samo pojedinaénim smrtima nego i u pomoru cijelog naroda.
Evo samo jednog od stravitnih podataka o tom=: od 76.000 Je-
vreja u predratnoj Jugoslaviji, 60.0600 ih je u vrijeme okupacue
ubijeno u logorima ili izvan njih, tako da su; prema popisu sta-
novnidtva, u Bosni i Hercegovini 1981. godine iw:ela svega 383 Je-
vreja (Podaci iz Enciklopedije Jugoslavije) U Sarajeva je do 1941,
godine, od ukupno oko sedamdesetak hiljada stanovmka ihv;elo
preko deset hiljada Jevreja, medu njima takode najvide sirotih
ljudi, sitnih bakala, nosafa, zanatlija, pralja, onih o kb]n'na Je'u,
svom izuzutnom rpnpowedackom djelu sugestivno svjedodio- Isak
Samokovlija, i sam plsac jevrejske narodnosti. Gdje su ti ljudi
nakon ratnog vihora i okupacijskih uZasa, zna e dobro: u jase-
novadkim jamama, u zemlji i dué‘egprkama Mathauzena, Stare
Graditke, Belzen Belzena i ma- mnogo drugih mjesta gdje im leze
kosti ili im je razvijan pepeo iz krematorija. -

U zavrSnom ciklusu Samokovlijine umjetni¢ke proze su i po-
tresni fragmenti o Davoki, ¢asovnitaru Bencionu, pralji Behari,
koji o svemu tome svjedode. Prva poslijeratna knjiga pripovije-
daka ovog pisca, »Nosaé Samuel«, ima i karakteristi®nu posvetu:
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»Ovu knjigu posveduje autor sjeni svoje majke Rifke. Sjelanje
na njenu smrt ispunjava ga radoséu: Umrla je 1939, dvije godine
prije nego §to je u naSoj otadzbini poéelo strahovito i svirepo fa-
Sisticko divljanje«. Strasnog li paradoksa, ogromnog li bola u to;
posveti! Isak Samokovlija je to pokusavao docnije da iskaZe i um-
jetni€kom prozom, za razliku od njegovih ranijih umjetnicki slo-
jevitih, sloZenih poetskih slika o ljudskoj nadi, pronicanja u tra-
Zenje sitnih ljudskih radosti i mira, sugerisanja iznevjerenih &ez-
nji ubogih ljudi sefardske sredine u »Nosaéu Samuelu« i dorai-
nim pripovijetkama, ovaj dio njegovog opusa bio je umjetnicxi
slabiji. MozZe se i pretpostaviti zaSto je bilo tako: smrt je bila
toliko jeziva da vibrantna umjetnicka priroda ¢ovjeka i umjet-
nika Isaka Samokovlije, o kojoj je tople rijeéi ispisao i Ivo An-
drié, nije mogla da se slobodnom imaginacijom uputi u ponore
tog tragizma i okrutnosti, koji su, sami po sebi, bili tamniji od
najernje maste. Rijed je tako ostajala prekinuta, nedorefena i za-
grenuta, kao §$to su bila tuZna i Andrideva sjeéanja na Samokov-
liju i Kalmija Baruha, ili na starinsko jevrejsko groblje u Sara-
jewu. »Sve to treba pamtiti da se ne bi ponovilo«, zabiljeZio je
jednostavno Andri¢, dirmut sudbinom svojih prijatelja i sveg tlog
jevrejskog svijeta, s kojim se zajedno i blisko Zivjelo u nastojanju
za svladavanjem zla $to odasvud okruZuje éovjeka. Zato je i sje-
éanje na tragediju Jevreja zaista wpotreba i osedanje duznosti«, a
ne samo obi¢éni pijetet ili akribiénost istraZzivanja kulture §to je
jo§ uvijek nedovoljno znana u svojoj osobenosti i znadaju.

Nema danas 2ivih da pohode tolike tragi¢éno pale sunarodnike,
a za veéinu grobova se i ne zna. »Pokojnici u njima dvostruko su
mrtvi i sami« — mapisao je Andri¢ — »jer nemaju medu Zivim
svojih i bliskih koji bi ih obilazili«. Kao nestvarnost promidu pred
nama dugi nizovi nekadasnjih njihovih stvarnih imena na spomen
groblju na Vracama u Sarajevu, gdje se pali i ubijeni Jevreji tu
bratime sa drugim palim i ubijenim ljudima ovog grada, Srbima,
Muslimanima, Hrvatima i ostalim. Koliko samo prezimena Altarac,
ili Alkalaj, da ne navodimo dalje, jer doZivljaj bola proZima u
tom potresnom podsjeéanju. U spomenutom zadnjem, neckonca-
nom Samokovlijinom proznom -ciklusu, tom pripovjedackom tor-
zu, nalazi se i fragment o Beharinom kriku, lament nad sudbi-
nom sirote jevrejske Zene koju su, kao i ostale, okrutno ubili.
Sudbina Jevreja, a medu njima i Sefanda i svih ostalih Zrom Bo-
sne i Hercegovine, Jugoslavije i Evrope, tih Sest miliona ubijenin,
bolno je odjeknula u srcima é&estitih ljudi. Ona odzvanja trajno
kao i u baladi Gustava Krkleca »Jevrejka s Bjelava«, posveceno;
upravo Isaku Samokovliji:

I ne vrati se... TuZna epopeja.
Sramote pedat na neljudsko doba.
Klanica ljudska. Pokolji Jevreja.
Zgaridta, Jame. Krvav krik iz groba.
I pade nice sa stisnutom pesti
Behara, zvana Jevrejka s Bjelava,
al’ osta svima Ziva jo§ u svijesti
njezina slika, njena draga glava.
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Osjeéamo u tim stihovima, za razliku od snovidne i lako-
krile Krkledeve »Srebrene ceste«, kao i u porednju ranijih pri
vjedaka Isaka Samokovlije sa njegovim zadnjim prozama: smh i
redenica nijemi su pred zlom koje ne da tugi da se prospe kao
umjetni¢ka punoda, jer stra$na realnost podsjecanja to gotove jos ne
dozvoljava. Tema tragedije Jevreja tako jo¥ uvijek &deka autore,
znaha jz istorije i prisjeéanja jauka i strave, pradena bolom za
zZivotima nestalim m nevinosti vjerovanja i zgaZenoj dobroti. Bili
su »bez krivice i bez odbrane« (Andri¢), pokofeni programom sa-
tanske namjere i &ina. Ko je za sve to odgovoran zasto je do
svega toga doflo, da li je moglo neSto da se udini, brojna su pi-
tanja bez dovoljnih odgovora. Ovdje znamo jedan od izlaza: u
borbi i Jevreja u partizanskim redovima, ali to je bio tek trak
sunca u opStoj tragici genocida. Skoro sve ostale zastro je ne-
prozirni pokrov mraka smrti, iz koga nema izlaza, koja je pred-
met naSeg rekvijema pred dramom §to se zbila umorsitvom ne-
duznih ljudi. Po rije¢éima Emila Fakenhajma: »Za nas, ubijeni
Jevreji iz Evrope nisu samo proslost, oni su prisutnost jedne od-
sutnosti«. Time je refena i tragika, ali i podsjedanje kao obaveza.

Sjecamo se tim povodom: Kao i drugi narodi, i Jevreji su,
Sirom svijeta, pa i u Bosni i Hercegovini, dali dosta znadajnih i
darovitih liénosti. Svaki narod iznjedrio je u svom krilu one koji
njemu, a time i Covjedanstvu, &ne &ast djelom i Zivotom. Stoga,
uz prokletstvo zlu uni$tenja, i rekvijem toj ljudskosti stvaranja.
Ali ima jo§ neSto Sto je ovdje pri tome osobeno. Medu jevrej-
skim stvaraocima mmogo je onih koji su &iroke znani po umijel-
ni¢koj prirodi i djelima suptilnog individualiteta, koji je podra-
zumijevao mnogo dara i rada. Spomenimo, na primjer, samo pie-
jadu umjetnika poput Isaka .Sterna, Davida Ojstraha, Jase Haj-
feca, Jehudi Menjuhina, Artura Rubinstejna, ili pisaca iz novije
sovjetske literature kao Sto su Isak Babelj, Boris Piljnjak, Jurij
OljeSa, Osip Mandelj$tam. Bez daljeg mavodenja, a ono bi bilo
obimno u ovim i drugim oblastima stvaralastva, utisak je jedan:
sve su to suptilni interpreti ljudske duSe, oni §to su spoznali pai-
nju i sudbinu svog progonjenog naroda, pa im je i to, spojeno
sa upornoSéu rada i bogatstvom talenta, omoguéilo da se umjet-
nidki iskaZu. Spoj bolne udesnosti i neumor dara i rada, jedna je
od odgonetki tog velikog doprinosa i jevrejskih stvaralaca svjet-
skoj kulturi i civilizaciji. Taj napor i rezultat jedinstven je kao
i mjihova ahasverska sudbina, plod bogat kao $to je surov udes
tog naroda u vrijeme drugog svjetskog rata. U tekstu »Don kihotov
grob«, Kalmi Baruh, daroviti bosanskohercegovadki esejista, ubijen
takode u ratmom vihoru kao jedan od mnogih njegovih sunarodnika,
zabiljeZio je: »Unamuno trazi u Don Kihotu, pre svega, istinsku
poeziju duse, koja, kao 5to on veli, nema niSta sa literaturom, u
obitnom smislu redi, a u dvema glavnim licima ono $to je transcen-
dentalno i trajno i od op$te ljudske vrednosti u njima«. Taj opste-
ljudski smisao, koji spominje Baruh, jedna je od znaéajnih i bit-
nih osobina jevrejskih stvaralaca, kao plod vjelitog izgnanstva i
lutanja svijetom, Zivljenja i nemira pradenih strepnjama i iskuse-
njima, ali i odolijevanjem i inatom umjetnosti. OpSteljudsko je
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fako bila gotovo izvorna tema koja se i u Baruhovog savreme-
nika i sugradanina Isaka Samokovlije snazno probijala iznad kru-
ga inate neophednih, ali samo polaznih, zaviGajnih motiva i is-
torija iz sefardske sredine.

Pri tome je uvijek trajno prisutna jo3 jedna tema, koju jc
upravo Unamuno razvijao kao tragiéni smisao ljudskog zivota. Tc
je takode bila oznaka stvaranja i naseg pisca Samokovlije, a i
sudbina- liénosti o kojima je pisao u svojim pripovijetkama, Tea-
gizam je kao dalja. bitna karakteristika primieren tim stvaraocimu
i njihovim sudbinama, onome 35to je takode naznatavac Kalmi
Baruh: »Nisam se mogao oteti sugestiji da je u pokojnom Pulidu
bilo neteg tragiénog i bolnog, ali i iluzionistitkog, onoga 3to ima
u svakom &oveku koji se bori sa mnogo ja¢im od sebe, naoruzan
samo jakim karakterom, pravdom i coveénoSéu.« Tako je bilo i
u- stvaralastva Isaka Samokovlije, u predstavi ljudske srece o ko-
joj njegovi junaci u svom bijednom zZivljenju mastaju kao o ne-
ostvarencsti ili mrvicku nade, opiruéi se tako tragizmu i jadu
koji ne dopustaju da se radosti ostvare. Ali, valja odmah dodati,
nije to psihologija stvaranja nekog posebnog i izolovanog kruga,
umjetnickog geta ili »velike avlije«, koja bi, grubo rusena ostaia
zapamdena samo po etnidkoj ili etnografskoj posebnosti. To je, prije
svega, dio Sireg humaniteta stvaranja, koji to nadilazi, onoy
progresivnog ljudskog stremljenja kojim se stalno trazi novo i
bolje za éovjeka. Isak Samokovlija jedan je od pisaca koji su du-
boko osjetili taj smisao ljudskog nadanja i Zelje, neuporedivo vise
od -polaznog kruga svoje pripadnosti i tematike. Okolnost da jc
ovaj pisac po profesiji bio i ljekar tome je doprinosila, ali vise
od- svega na to je uticala njegova priroda pjesnika, ona blagest
temperamenta umjetnika $to je treperio kao njezni list jasike pred
sve vedim nedacama svijeta u nevremenu, dajuéi tako svojim
knjiZevnim djelom neprolazan udio ne samo stvaralastvu Jevreja
u nadim krajevima nego i humanistikom protivljenju zlu i svi-
reposti uopste. _

Kao jedan od elemenata pripadnosti literaturi naroda i na-
rodnosti Bosne i Hercegovine obiéno se uzima i zavi¢ajnost u smi-
slu tematske vezanosti pisdevog djela za svoju sredinu. Ali, to je
gesto i teorijska jednostranost podvodenja svega pod lokalisti¢ku
optiku koja prija onima sa manje umjetnitke snage i opsteljud-
ske usmjerenosti. Time se znadajan pisac, kakav je bio i Samo-
kovlija, u stvari minorizira, svodenjem na uski krug tematskog
fakticiteta. Govoriti u kontekstu knjiZevnosti naroda i narodnosti
Bosne i Hercegovine, a i kulturne bastine Jevreja kao njenog di-
jela, o znaaju Isaka Samokovlije tek prema motivima njegoviia
pripovjedaka, vezanih najée$ée za sarajevski ambijent i Zivot Se-
farda u njemu, takode bi bilo nedovoljno. Pripadnost pisca uvije-
tuju mnogi razlozi, ali &iroko i elastitno shvaéeni, koji ne ome-
duju pisca granicama izdvojenosti. Postoji, naravno, i tematska
vezanost, ali ne kao apsolutizovan pojam; tu su i Zivot i rad u
jednoj sredini, i nacionalna pripadnost i ostali motivi koji svye-
dofe- da. je djelo dio jedne tradicije i kraja. Ali, postoje i motivi
jo§ Sireg znadenja, komplementarni spomenutim, izraZeniji §to je
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umjetni¢ko djelo znadajnije. U Kafkinoj naizgled vanvremenoj i
vandrudtvenoj viziji, poznato je, sadrzana je snaino agonija do-
vjeka u uslovima stegnutesti procesima totalitarizma univerzalnog
znadenja. Sto se nesretni Jozef K. iz »Procesa« u tom smislu ob-
reo u okolnostima koje mu nisu jasne, ili $to se, opet, Gregor Sam-
sa iz novele »PreobraZaj« nasao u ulozi kukca, vid je metafore
kojom sé sudtinska situacija posreduje umjetni¢ki na drugadiji
nad¢in, snaZnije nego u nekoj realisti¢koj deskripciji. Postoji i u
Samokovlije takav sloj metaforicke imaginacije, koji se mora
imati na umu wuz socijalnu reljefnost jevrejske sefardske
{ematike, li¢nosti, obicaje, jezik i1 dogadaje. -I ta uvjetova-
nost, kao i u Kafke, nije utemeljena na piséevein eksplicit-
nom stavu, izvanjskom tendencioznoiéu i mpatetickom mnaraci-
jom, nego ma osjeéanju sloZenijeg odnosa dovjeka u svijefu
tragizma i svakojakih apsurda, wsvijetu viSeznalnom, kontro-
verznom i podiekstnom, jer se iskazuje kao umjetnost $to se
usijeca posebnom, uvijek prepoznatljivom senzibilnoféu, Tu i je-
ste primaran znacaj najboljih Samockovlijinih ostvarenja: i u pro-
blematici Zivota siromadnih Sefarda, ali i mnogo dalje, u situa-
ciji éovjeka koji se nalazi u muénim uvjetima Zivljenja i hode da
ih savlada, ili barem zaboravi tihim, intimnim bolom, mudnim trp-
ljenjem, a nekad i iznenadnom pobunom. Takav smisao Samokov-
lija je mogac sazdati blagodareéi izvornom daru umjetnika, tana-
noj vokaciji pripovjedada koji svoju pjesmu, kako je zapazio jos$
Jovan Krii¢, pjeva u dva glasa. Posredstvom koloritne i pitoreskne
jevrejske sredine tako se ovdje prelamaju — neosjetno, ali ubjed-
ljivo i najsloZeniji problemi &ovjekove egzistencije i izranjaju op-
Steljudske drame i tragizmi na umjetni¢ki rafinovan nadéin. Samo-
kovlija, dakle, ne bi bio znadajan tek po tome §to je bio pisac
jevrejske sredine ili §to je raskrio do tada kod nas malo poznatu te-
matiku. On je, naravno, i po tome vaZna li¢nost u nasoj savreme-
noj literaturi, ali jo$ viSe po univerzalnom i uvijek trajnom smi-
slu cjelovitog umjetnitkog odnosa.

To posredno pisdevo kazivanje o sudbini svojih liénosti i &o-
vijeka uopite iskazano je i sljededim fatalistitkim odnosom tragic-
kog nagovjeStaja: »Negdje u davninama plelo se i tkalo, i kad
su konci pritegli, odjednom i zlobno, sudbina se kao pauk na-
pila krvi i naplatila za sve &ekanje iz stoljeéa u stoljece. Uzalud
se pitas za$to? Hiljadama muzroka provrjeée kao mravi, beli i
crni, krilati i bez krila, da te razuvjere o tvojoj slobodi.« Napi-
sano je ovo jo§ 1929. godine u pripovijeci »Od proljeca do pro-
ljeca«. Veé¢ je tu fatum predosjeéaja neobjaSnjene tragedije, uz-
dignut do zlokobnog simbola nesreée, ne samo kao udes jadnog
Hajmada iz te pride, nego kao ograniavanje i unistavanje ljudske
slobode i Govjekove egzistencije. To je umjetnidki iskazan odnos
otudenja koji govori o tragizmu Zivota pred kojim su, kako je
svjedodio 1 Samockovlija i kako je pokazala i crna istorija stra-
danja njegovog naroda, sva pitanja uzaludna. Nesloboda je bila
surova pratilja Zivota tih i drugih ljudi, ma koliko oni Zudjeli
skromnu ljudsku sreéu. Toj temi, medutim, posredno se usmje-
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rava i Samokovlijino djelo, kao i cijela umjetnost, protivslavlja-
judi zlu ljudskost stvaralackog &ina. Ono je svojevrsno upozore-
nje o nuZnosti protivljenja i borbi za ¢ovjekovo dostojansivo, a i
to je veliki doprinos Isaka Samokovlije, ne samo knjiZevnosti svog
zavi¢ajnog kruga nego i svijeta.
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SARAJEVSKI JEVREJI I NJIHOVA ULOGA U
URBANOM RAZVOJU GRADA

Diemal Celié

Puno puta smo, govoredi o kulturnom nasljedu Sarajeva, ne
bez ponosa istakli historijsku egzistenciju religija i nacija koje su
Zivijele i %ive na ovom terenu. Tolerantni odnosi i zajednitki na-
pori da se prezivi na ovoj vjetrometini kultura i civilizacija direkt-
no zrade, za onog ko to zradenje umije osjetiti, iz stotina medu-
sobno usagla$enih pojedinosti, od duéana i magaza u kojima su
se ljudi dijelili po profesijama, a ne po konfesijama, preko izmi-
jeSanosti stanovniStva po mahalama, do na&ina Zivota u kudama,
i do sasvim bliskih relacija dZamija, sinagoga i crkava u srcu gra-
da — njegovoj dGarsiji.

Ipak, mi do danas nismo proveli detaljniju analizu uzajam-
nih djelovanja i proZimanja pojedinih komponenti ovog naseg srp-
skohrvatskog-muslimansko-jevrejskog &etveropleta, Zato éu danas
pokusati da sasvim skicozno naznad¢im ulogu i doprinos, u datom
mozaiku najmlade, pa ipak preko 400 godina stare, jevrejske kom-
ponente. :

Prije svega, o Jevrejima u Sarajevu ne moZemo govoriti kao
o jedinstvenoj kulturnoj pojavi. Glavninu, za na¥u sredinu i kul-
turu posebno znacajnu grupu, predstavijaju Sefardi, koji su, na-
kon izgona iz Spanije, dijelom nasli uto&iste na prostorima Osman-
skog carstva, pa je tako jedan dio njih dospio i do Sarajeva i
ovdje organizirao svoj Zivot od polovice Sesnaestog stoljeéa na-
ovamo. To, u datim hisborijskim uslovima postaje u velikoj mjeri
zatvorena enklava, iz koje se s vremenom izdvajaju i druge se-
fardske opstine po Bosni i Hercegovini — u Travniku i Mostaruy,
na primjer, U manjoj mjeri Jevreji imigriraju u Sarajevo i kra-
jem sedamnaestog i potetkom osamnaestog stoljeéa, kada nakon
neuspjele druge opsade Beda Osmansko carstvo gubi posjede sje-
verno od Save i Dunava, posebno Budim. Po nekim prezimenima
di se zakljuditi da je medu imigrantima bilo i Askenaza, no oni
su se ubrzo sasvim pomijeSali sa ve¢ odomadenim Sefardima. Treéa
imigracija Jevreja ASkenaza pada u period iza austrougarske okupa-
cije. Razlidite sredine u kojima su se formirali — orijentalna i sred-
njoevropska, razlidit jezik — ladino i jidi$ (odnosno njemadki), raz-
li¢ite Zivotne navike, pa &dak i razlike u obredu, usporavale su ne-
posredno povezivanje jednih i drugih; praktidno, taj proces je za-
vrien tek okonéanjem drugog svjetskog rata i stvaranjem jedin-
stvene jevrejske opitine u Sarajevu.
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A sada da se vratimo njihovom doprinosu urbanizaciji Sara-
jeva. )

Do3savii ovamo oko 1550. god. Sefardi su sa sobom nosili sje-
¢anja i iskustva sundane Spanije, maurske i mozarabske, gdje

su — koliko se zna — uglavnom Zivjeli na isti naéin i govorili
istim jezikom kao i ostalo stanovni§tvo te zzmlje. Oni nisu bili
seljaci, veé¢ gradani — trgovei, obrtnici, lijednici... tada svjetskih

kulturnih metropola Toleda, Kordobe, Sevilje, Granade; ¢ak i
danas, pet stoljeéa nakon egzila Jevreja iz te zemlje, ako proie-
tamo kroz stare dijelove Kordobe, ako zavirimo u njeae kortile,
osjetit ¢emo neku neodoljivu sliénost s veé¢ izgubljenim intimnim
kucima nas$ih Bjelava. Bili su slabi i malobrojni da Sarajevu, u
naponu razvoja u pravou orijentalnog urbanog centra, daju snai-
niji doprinos u generalnom razvojnom konceptu. No svakako mo-
Zemo nasluéivati da je preko njih Spanija djelovala na neke kom-
ponente naSe stare urbane, posebno stambene kulture. Ve na
‘prvi pogled stara sarajevska kuéa nije identi¢na sa starom grad-
‘skom kucdom po ostalim bosanskim gradovima, odnosno po Her-
cegovini. A da li su, i u kojoj mijeri, toj razliditosti doprinijeli sa-
rajevski Sefardi, ostaje da nagadamo, odnosno istrazujemo. Alj,
svakako se sjeéamo da su naSe majke i bake pravile kolaé koji
se zvao patiSpanja (pan-di-Spanja), pa su djevojke svoje ruho uk-
rasavale »toledo« — vezom ... Pa zar to nisu indicije.

Sarajevski Sefardi krajem Sesnaestog stoljeca (1581. god.) do-
bivaju jednu kolektivnu nastambu, tzv. Sijavu3-pasinu dairu, il
Cifuthanu, ili Veliku avliju, ili KortidZo... Mada o zgradi puno
ne znamo, mozemo tvrditi da je ovo uistinu prvi objekat u nasem
gradu sa veéim brojem individualnih stambenih jedinica u jedin-
stvenoj gradevinskoj cjelini. Prete¢a je to velikih stambenih blo-
kova kakvi ée se u Sarajevu pojaviti masovnije tek krajem pro-
Slog vijeka. Znamo da je Daira gradena sredstvima rumelijskog
beglerbega, da nije imala karakter »geta« u gradovima na Zapadu,
da je sluzila preteZzno jevrejskoj sirotinji, da su oni bogatiji i dalje
Fivjeli izmijeSani s ostalim gradanima grada, prvenstveno po mu-
slimanskim mahalama. No, mi ne znamo koliko su u konceptu Da-
ire kao kolektivhe nastambe imali udjela i predstavnici onih koji
su trebali u mju useliti. S obzirom na é&injnicu da sliénih obje-
kata u nasim krajevima nije bilo ni prije, ni gotovo {iri stoljeca
docnije, ima takoder mjesta za pretpostavke da je koncept prene-
sen s guste izgradenosti srednjovjekovnih velegradova Iberijskog
.poluostrva.

Posebno je zanimljivo mjesto ovog objekta unutar grada. Da-
nas sarajevsku Carfiju dozivljavamo kao urbaniziran prostor od
Gazi Husrevbegove ulice na istok, pa nam se ¢ini da je Velika
.avlija bila na periferiji ¢arSije. Zaboravljamo da se sarajevska
Qar§ija sve do famoznog pozZara 1879. god., sterala barem jo¥ to-
liko na zapad, da su veé znatno prije Sijavus-padine daire posto-
jali Latinluk, Taslihan, Gazi Husreviegov bezistan, Ferhadija dza-
mija, Hamam, pa gradevine Ajas-paSina vakufa (oko sada¥njeg ho-
tela. Central), pa veliki han i brojni ducéani na prostoru danai-
njeg Trga oslobodenja (5to se lijepo vide na Kirhnerovoj slici u
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Muzeju grada Sarajeva). Sijavus-paSina daira gradena je, dakle,
u samom centru centra, za koji je teSko pretpostaviti da je u tom
irenutku mogao biti prazan. Kako to? Vjerovatno je sam begler-
beg ‘'uvidao znadaj ovog novonaseljenog elementa za buduéi raz-
voj grada i trgovine u njemu, pa je Jevreje smjestio tu odmah iza
leda Ta$lihana, glavnog svratiSta zapadnih trgovaca, te glavnog
trgovi§ta u razmjeni uvozne i domace robe. Izgleda da nismo mi
izmislili prostorno planiranje.

U kompleksu Daire, istovremeno ili koju godinu kasnije, na-
staje Stari jevrejski hram — Il Kal Grandi, najznaéajniji arhitek-
tonski spomenik bosanskohercegovatkih Sefarda. Mada je, sudeci
po osnovnom koncptu, bila prisutna Zelja za podrazavanjem arhi-
tekture u dalekoj, u uspomenama sacuvanoj Spaniji; ekonomske
mogucnosti rezultirale su skromnom gradnjom i opremom. Gra-
den grubo obradenim kamenom i sedrom, u unutra$njosti stupo-
vima podijeljen u tri broda, presveden badlvastim svodovima, te
jednom neuobicajenom konstrukcijom sfernih oblika iznad gale-
rije za Zene, ovaj objekat predstavlja arhitektonski specifikum Sa-
rajeva. Cini se da se stoljeéima nije bitno mijenjao, mada na gra-
devini uolavamo intervencije i u arhivalijama nalazimo neke po-
datke. Namece se pitanje ko je ostvario ovaj objekat; ne znamo
ni za jednog graditelja Jevreja u starijoj povijesti grada, a isto-
vremeno nas osebujnost koncepta upuéuje na pitanje kako je mo-
gao nastati u ovoj sredini. Mogucée je da se radi o sprezi domadeg
ili dubrovackog graditelja i nekog udenijeg Sefarda, koji je umio
graditelju prenijeti htijenja i sjeéanja svojih sunarodnjaka. A to
bi znalilo pofetak razdvajanja uloge planera i izvodada u naSoj
sredini. :

Na sli€an zakljuéak upuéuje jo$ jedna vaZna d&injenica. Staro
sefardsko groblie u Kovaédiéima poviSe Vrbanje ¢ini se da je na-
stalo veé u XVI st. a najstariji medu toliko karakteristiénim nad-
grobnim spomenicima datiran je u XVII vijek. Monolita poput
ovih sarajevskih, izgleda da nema nigdje u svijetu osim ovdje i
u nekim bosanskohercegovackim jevrejskim opstinama- $to su na-
stale pod direktnim utjecajem iz Sarajeva. Natpisi hebrejskim pis-
mom, vanredno izvedeni u plastici slova na prednjoj strani nad-
grobnika nekim istraZivadima su se uéinili zagonetnim utoliko 3ito
nema traga da je medu ovdaSnjim Jevrejima bilo klesara — ka-
menorezaca. Po mom misljenju, rjeSenje je opet u kolaboraciji s
kleserima hri$éanima ili eventualno muslimanima, koji su, prije

svega, izvodili zadanu formu. Na prednjoj uglafanoj strani takvog

nadgrobnika neki bi udéeni rabin kaligrafski izveo natpis’ tudem
(muredef), a klesar je zatim izbijao diste povriine izmedu napisa-
nog. Tako su slova ostajala plastiéno ispupéena.

Jevrejske kuée, duéane, magaze... za Sve vrijeme osmanske
vladavine grade domaéi graditelji; medu imenima graditelja sre-
tamo i NedZar Ibrahima i Mimara Radu, i ta$¢iju Ahmetd, i Grgu,
i Maksima ... no nijedo jevrejsko ime. Sefardi se, dakle, javljaju
kao porudioci, investitori — -a  objekti koji im sluze malo se, ili
nimalo, ne razlikuju od onih muslimanskih, srpskih ili hrvatskih,
Klasna komponenta u arhitekturi bila je i ostala predominantna
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nad nacionalnom i konfesionalnom. I ako pogledamo Mali ili Novi
hram pored Velikog "(danas IzloZbeni paviljon), ili hram na Mej-
tasu, oba nastala u proslom vijeku, na prvi pogled stitemo dojam
da je to ambijentalna, folklorna arhitektura, koja se tek sa neito
simbola i unutra$njim prostorom diferencira od drugih gradnji
istog vremena u istoj sredini.

Sarajevski Jevreji dosta se rano javljaju i kao porucioci ob-
jekata opstedruStvene namjene. Tako Mula Mustafa BaSeskija bi-
lje?i da je u mjesecu muharremu 1208 (1793) god. jedan trgovac
Jevrej sagradio Cirishana-éupriju (mjesto danasnjeg mosta na Vr-
banji). Ovaj posao pogoden je i uraden za 600 grosa. Koliko znam,
ovo je u &itavom osmanskom periodu jedina profana javna grade-
vina u Sarajevu &iju je gradnju finansirao nemusliman.

U trenutku kada je austrougarska okupaciona vlast smijenila
osmansku, kada kapitalisti¢kii dru$tveno-ekonomski odnosi ubr-
zano smjenjuju feudalne, sarajevski Sefardi su predstavljali oko
1’4 gradskog stanovniStva, a po kapitalu su sigurno bili najmoc-
nija nacionalno-konfesionalna grupa u gradu. Trgovci s viSevje-
kovnim iskustvom, plasiraju kapital gdje je dobit bila osigurana,
a jedan od vidova ne bas spekiakularne, ali sigurne, dobiti bilo
je gradenje poslovno-stambenih zgrada po gradskom centru. Po-
menuti poZar iz 1879. bio je prostore zapadno od Gazi Husrevbe-
gove ulice pretvorio u zgariSta; Zemaljska vlada i gradska up-
rava obilno pomazu gradenje viSespratnica po novom sistemu, u
duhu vladajuéeg eklekiitkog historicizma i kasnije secesije. U kon-
kretmoj situaciji, blokovska izgradenost sa visokim procentom is-
kori$éenja raspoloZivog prostora, sve to povezano na odgovara-
juée rente, privlaéci -bogatue Jevreje da kapitalom ulaze u realizaciju
nizova i blokova u ranijoj Ferhadiji (danas Vase Miskina ul.), u Ulic
JNA, u Titovoj, na Obali, u sporednim ulicama koje popreéno po-
vezuju ove osnovne. Mnogi pridosli arhitekti rade za njih kao in-
vestitore; medu ostalima arh. Josip pl. Vanca$, koji je upravo prije
100 godina zapodeo gradnju sarajevske katedrale, i koji je u na3oj
sredini ostavio oko 200 objekata, gradi veoma mnogo stambeno-
-poslovnih zgrada u Sarajevu po narud#bi bogatih Jevreja. Poznala
dosjetka o Jevreju koji je Srbinu i Muslimanu Sto su se prepi-
rali &ije je Sarajevo doviknuo »podimo u gruntovnicu pa da vi-
dimo ¢&ije je«, ima, svakako, upori$te u tom graditeljskom sbumue,
U toj aktivnosti u nekim trenucima Jevreji izgledaju &éak uspje$-
niji od same driave i veoma agresivnog nadbiskupa Stadlera; tako
Javer-efendija Baruh, ugledni sarajevski Jevrej i poslanik bosan-
skog vilajeta u osmanskom parlamentu u Carigradu, gradi istoéni
dio bivie Zenske gimmazije kod Drvenije, ovu gradnju otkupljuje
Stadler, a arh. Vanca je dograduje i ureduje za poirebe vojnih
institucija. Grand hotel Danijela Saloma, otvoren 1. maja 1895, god.
(pn otvaranju imaao elektriénu rasvjetu) ve¢ nakon nekoliko mje-
seci ustupljen je za potrebe novoosnovane Zemaljske banke, i
sli€éno. |

Krajem proslocr vijeka dolazi i do izgradnje velikog A3kena-
skog hrama na lijevoj obali Miljacke. Doseljenici — A$kenazi, mje-
rilom i dekorativnodéu pseudomaurske arhitekture svoje sinagoge,
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vjerovatno su htjeli da zasjene starosjedioce Sefarde, koji su s
gradu imali tri veé spomenuta, ali skromna hrama.

U toku tog maznadenog buma, u arhitekburi je postepeno previa-
davala secesija kao stilski izraz, a u okvirima secesije, uglavnom
na podsticaj arh. Josipa PospiSila javlja se nastojanje da se pri-
mjenom nekih elemenata stare bosanske arhitekture, ostvari novi

'»bosanski stil«. Spomenuti arh. Vancas u jednom svom tekstu

éak se posipa pepelom da je prekasno uofio vrijednosti domacs
arhitekture. Pojedini Jevreji kao investitori prihvataju taj novi

. izraz, pa ¢ak na prostoru Velike avlije i po mahalama nidu jev-

rejske kuée u tom duhu. Neki objekti ma Titovoj ulici zashuZuju
da na njih posebno ukaZemo: Salomova palada, velika stambeno-
-poslovna zgrada niZe kina »Romanije«, sa unutra$njim otvorenim
prostorom 3to podsjeca na neki $panski »kortile«, tipiéno je sece-
sionistidka (arh. Rudolf Tenies, 1912, god.), no na njenoj fasadi
u visini mezanina redaju se u visokom reljefu u umjetnom ka-
menu osam 'likova u narodnim noSnjama naSih krajeva. Intere-
santan je spoj prostornog koncepta, stila, folklornog motiva i in-
vestitora ikonoklastiéne vjeroispovjesti. Drugi objekat je palaéa
Musafija (nasuprot Sipada), jedno od ostvarenja pomenutog Po-
spiSila (ili Bergera?), §to snainmim arhitektonskim izrazom propa-
gira tu »bosansku secesiju«; treéi — palada Altarac — priblizno
na sredokraéi dvije spomenute, jednostavno$éu vanjske obrade an-
ticipira modernu,

U periodu izmedu dva rata sarajevski Sefardi grade svoj novi
veliki hram na prostoru izmedu ulice JNA i Obale (dana$nji Na-
rodni univerzitet »Puro Pakovié«), najveéi hram sefardskog ob-
reda u Evropi, najveéa kupola nad Sarajevom, posljednji izdanak
pseudomaurskog stila kod nas; na Zalost, stilski i prostorno je pot-
puno uniSlen adaptacijama iza pedesetih godina. No istovremeno,
produzujuéi investiranje kapitala u stambeno-poslovnu izgradnju,
oni znatno doprinose i afirmaciji moderne; palada Singer u Ulici .
JNA, djelo arh. D. Smiljanié¢a, lijep je primjer novijih, progresiv-
nih orijentacija. Za ovaj period karakteristidno je angafovanje sa-
rajevskih Jevreja i kao proizvodaca arhitektonskih objekata, od
pojedinadnih zanatlija i gradevinskih poduzetnika do Ise Rajsa,
arhitekta projektanta i izvodada objekata kao $to su bivsa »Me-
laha«, Zeljezni¢arski neboder iza Marindvora, kuéa na uglu Ra-
diéa ul. i Obale... Dvojica mladih arhitekata iz redova sarajev-~
skih Sefarda — Leon Kabiljo i Jahiel Finci — stekavsi obrazo-
vanje na Arhitektonskom fakultetu u Pragu, neposredno pred
drugi svjetski rat grade stambeni objekat na Obali, uz jugozapad-
ni ugao Novog hrama, sa &eliéno-staklenom fasadom, prvom te
vrste u Sarajevu, i time snaino doprinose afirmaciji novih tren-
dova arhitektonskog stvaralaStva u ovoj »provinciji u pozadini«.

Ovim razmi$ljanjima, nabadenim impresionisti¢ki, Zelio sam
ista¢i da bi urbani razvoj Sarajeva, posebno u periodu od 1878.
god. pa do drugog svjetskog rata, sigurno bio drugadiji i uspo-
reniji da nije bilo sarajewskih Jevreja. Ozbiljan istraZivatki pri-
stup, dao bi, sigurno, zanimljive rezultate, no zahtijevao bi, sva-
kako, i odgovarajuéu multidisciplinarnu obradu.
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KULTURNO NASLEDE JEVREJA U MAKEDONIJI

— o korenima, stvarala$tvu i oblicima kulturnog uée3éa
Jevreja u Makedoniji —

Tome Momirovski

U toku stoleca i ma raznim stranama sveta, na svetskim sac-
braéajnim magistralama i u istaknutim politickim i administrativ-
nim sreditima, razvijale su se mnoge bogate kulture sa svim gra-
nama umetnosti. Tragove i potvrde takvih kultura nalazimo u knji-
Zzevnim delima, likovnim ostvarenjima, nekim nauénim dostignu-
¢ima i u opdtim kulturmim oditovanjima, kao $to su organizacija
drudtvenoga Zivota, materijalna osnova kulture, odnosi i druge ka-
rakteristike i oblici uzajamnosti.

I na tlu jugoslovenskih zemalja, u razliéitim mirnijim peno-
dima egzistencije i razvoja i na popridtu ratnih istorijskih zbiva-
nja, razvijala se kultura. Mada u tedkim uslovima, desto bez os-
novnih moguénosti za spokojniji i intenzivniji kulturni i umetni-
¢ki Zivot, i na8i su narodi i narodnosti i etnidke grupe podizali
znatajna kulturna Zarista, razvijali op$tu kulturnu delatnost, i u
svemu ostavljali vidnih tragova u knjiZevnim delima, kao ‘i u li-
kovnim, op3tim umetnitkm dostignuéima i u nauci.

Umetnost je refleks drustvene situacije.’

Covek ne moZe bez kulture i umetnosti, niti kultura i umetnost
bez ¢oveka. ‘

Na mnogim manifestacijama pokazalo se da je stvaralastvo
uz rad i kroz rad odraz druStvenog Zivota. Nijedan oblik umet-~
nosti nije promenio tokove fovecanstva, ali umetnost je postav-
ljala pitanje kuda ide Jovelanstvo — svrsishodno, metaforom,
umetnoddéu reéi u celini, umetnoSéu boje, umetno$éu tona, mnogim
prostornim umetnostima i svim manifestacijama kreativnog prika-
zivala je i oplemenjavala ljudski totalitet.

U umetnosti, kmjizevnost svedo&i kao poseban oblik svesti, kao
vazna funkcija u drustvu. KnjiZevnom radu covek je od davnina
poveravao najdublja i najneizvesnija pitanja i pokuSavao je da
izrazi i re$i svojom stvaralatkom fantazijom, na 3to savrieniji
umetnic¢ki nadin,

Dve stare literature Bliskog istoka (eg1patska i asxrsko-bab1~
lonska) nisu, zapravo, neposredno delova]e na razvoj novije evrop-
ske knjiZevnosti, ali su se trajno ugradile u temelje nove evrop-
ske kulture, izvr$ivéi bitan uticaj na staru hebrejsku, pa i na gr-
dku knjizevnost. Hebrejska se kmjiZevnost, ipak, u mnogo &emu
razlikuje od prethodnika. Jevrejska plemena ostavila su iznimno
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uticajno naslede. Njihova je knjiZevnost procvala pod vruéim sun-
cem juga i bila sklona istoénjackoj bujnoj fabuli. Zaokupljaju je
srodna pitanja, kao i obe susedne knjiZevnosti: odnos éoveka prema
boZanstvu i smisao ljudskog Zivota. Cudno je ipak koliko srodnih
motiva nalazimo u najstarijim knjiZevnostima; motiv o stvaranju
sveta za Sest dana preuzet je iz egipatske literature o op3tem po-
topu iz sumerske, odnosno asirsko-babilonske. Hebrejska je knji-
Zzevnost u svojim ranijim razdobljima razvijala i srodne knjiZevne
vrste, to jest istorijske hronike, ufenje mudraca i knjige zakona,
ali je repertoar profirila naroéito u prozi. U naéinu oblikovanja
ipak ne postoji velika razlika izmedu poezije i proze, jer je oboje
stilisti¢ki doterano, punv epske dinamike, s mestimiéno nadah-
nuto svezom lirikom. Cesto se susreéu i izrazito dramski delovi,
iako nisu zapisani u dramskom obliku.

Hebrejska je kmjiZzevnost dosla u potpunu zavisnost od vere.
Od svih starih kmjiZevnosti u sastavu zapadnog sveta, ona je je-
dino poznata kroz sve vekove. Ali zato nije poznata u svome pr-
vobitnom obliku, nego u ruhu promena koje su nastale doteriva-
njem, spajanjem, slivanjem i prilagodavanjem niza razli¢itih knji-
Zenih dela u jedan jedini tekst, hebrejsku bibliju. Ona obu-
hvata versko-literarno predanje duZe od jednog hiljaduleca. U njoj
se ujedinjuju mitski sadrZaj, verske zapovedi, proricanja, mutno
opisana povest od stvaranja sveta do savremenih dogadaja, bez-
brojni ratovi, osvajanja i porazi, priée i poezija, sve radi izdiza-
nja jevrejske nacije i utvrdivanje njene religije.

Vrhunac je biblijske poezije orijentalno stilizirana intimna
ljubavna pesma nazvana Pesma nad pesmama, lirski dijalog.dvoje
ljubavnika. Zatim lik Rute Maopke, primer odanosti, te knjiga o
Juditi junakinji, knjiga o Esteri, Judejki, lepoj Zeni kralja Kserksa.

U hebrejskoj se knjiZevnosti teZiste prenosi na obiénog &o-
veka, ¢ime knjiZevnost dobija mov socijalni aspekt. U tome se he-
brejska knjiZevnost razlikuje od ostalih starih knjiZevnosti koje
su imale potcrtan aristokratski znaéaj, branile etiku plemstva i
njegovo pravo na privilegiran Zivot. David oko koga je Biblija
splela pravu legendu, naglasava da je kralj progamjanih, zapostav-
ljenih i siromasnih. To je moguée, jer hebrejska Biblija nije uzdi-
zala neki drustveni stalez.

Jevreji na tlu Jugoslavije, kao njen integralni aktivni i stva-
ralacki deo, veoma su slojevita egzistencija i sa gledista vidova i
tipova stvaralatkog uce$éa. To je ideja o toveku koji stremi zna-
nju i koji je upuéen na predmetnost, na materijalizaciju ideje i
pune ljudske realizacije, svojevrsna etika, samokultivacija i uni-
verzalizacija. Ideje su emancipatorske kroz egzistenciju i realistié-
nost, stvaranje vrednota i viziju opstanka i progresa.

U pitanje: Imaju 1i Jevreji u Jugoslaviji estetiku? Cilj posto-
janja i1 borbe za buduénost, koji jé Zilava i racionalna drama za
opstanak, kroz odgovarajuéu drustvenu, socijalnu i intelektualnu
hijerarhiju, ali i kroz proleterski, radnidki, klasni aspekt, kroz re-
volucionarnu, komunistidku ulogu i opredeljenje mmogih, po pra-
vilu progresivnih ili lojalnih, kao i orpretdel;en]a kroz mnoge mene
rati$ta, stvorili su sistem vrednosti i estetiku. Estetika ili elementi
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i znadenja stvarala$tva jesu: srazmernost, harmoniju, mirnoéa, zna-
éaj vremena, kontemplacija, predmetnost, umeSnost ubedenja i
umetnost vrednota. Po njihovom racionalnom, sliéno galskom, duhu
i ‘meri moglo se Ziveti, po egzaktnosti ocenjivati predeni put 1
valorizovati kulturu, afirmisati individue i kolektivnosti. Tradicija
i religija su negovane tiho, pomno, krhko. Ali kod mmogih progre-
- s.vnih, religija nije dogma ili kodeks anahrone ideoloske tradicijec.
veé element moralne i istorijske dimenzije, kontinuitet identiteta
i najSire duhovne nadgradnje i uklapanje u Sire drustvene sredine.
Zajedni¢ka formula, konaéno, nije samo opstati, prosta egzistencija,
ve¢ kroz individualni dignitet, podi¢i kolektivni dignitet; ne kolek-~
tivna emotivna euforija, veé kolektivma solidarmost egzistencije. U
Sirem kontekstu, evrocentrizam i internacionalizam pretofen je u
izrazite individue velikog revolucionarnog i kreativnog profila u
jugoslovenskom radni¢kom i komunistickom pokretu, u knjiZev-
nosti, slikarstvu, vajarstvu, muzici, muzidko-scenskim i drugim umeti-
nostima. I, napokon, masovno kreativho amatersko ispoljavanje kroz
sadrZaje i oblike bez namere da bude umetnost, veé svestrana
ljudska stvaralatka potvrda i aktivnost, svedodanstvo i manifesta-

cija slojevitog ljudskog Zivota u vremenu i prostoru koji postaje
svoj ‘identitet.

Jevreji spadaju medu najstarije etnidke grupe na tlu Make-
donije (od 332. godine pre naSe ere). Na ovom podrudju Zive vide
od 2.000 godina. To ukazuje na dugu polivalentnu prisutnost u sve-
ukupnom drustvenoc-ekonomskom i duhovno-kulturnom miljeu Ma-~
kedonije. Najznaajniji spomenik njihove duhovnosti jesu dotra-
jali ostaci i prostor sinagoge u Stobiju iz IV veka.

Pocevsi od XVI veka, a marodito u XVIII i XIX veku, dose-
ljeni Jevreji iz Spanije — Sefardi, u Makedoniji razvijaju obimnu
i raznovrsnu kulturnu delatnost. U to doba glavni privredni i
kulturni centar je Solun, u kome 1911. godine Zivi 60 hiljada Je-
vreja, od ukupno 120 hiljada stanovnika. Uticaj Soluna na celom .
prostoru Vardarske, Egejske i Pirinske Makedonije, kao i na druga
podruéja Jugoslavije u oblasti kulture je veliki. U Solunu kao u
jednoj od najveéih i majaktivnijih jevrejskih op$tina na Balkan-
skom poluostrvu, koncentrisane su #$tamparije na hebrejskom i
Spanskom jeziku, u kojima se Stampaju religiozne knjige, nautna
i knjizevna dela i druga izdanja. Listovi $tampani u Solunu na Span-
skom jeziku stizali su do svih delova Balkana. Rabini i Jevreji izsle-
re nauke i kulture iz Beograda, Sarajeva, Bitolja i Skoplja, kao i iz
drugih gradova, ¢esto su boravili u duvenim jevrejskim opStinskim
bibliotekama. U »Retrospektivioj bibliografiji Makedonije« od Va-
sila Had%i Kimova, izdatoj 1921. godine nabrojano je 116 biblio-
grafskih jedinica od autora Jevreja Stampanih u Solunu izmedu
XV i XVIII veka. U Solunu se razgranalo mno$tvo kulturnih ob-
lika i manifestacija kreativnog duha.

Jevreji u ovom delu Makedonije, u Bitolju,’ Skoplju i nedto
manje u Stipu, imaju svoje mesto u umetnosti, knjiZevnosti, go-
vornom jeziku, folkloru i u drugim oblastima kulturnog Zvljenja
u Makedoniji. U doba otomanske vladavine Makedonijom, sudbina
makedonskog i jevrejskog naroda bila je ista. Tako proizlazi da su
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forme kulturne aktivnosti identiéne i zajedni¢ke. Tako sz Jevreii
emancipiraju i u svojoj sredini, ali i zajedno sa makedonskim i
drugim- narodima na ovom prostoru. Malo je spomenika ostalo iz
tog perioda, ali satuvani opisi brojnih sinagoga u Bitolju, Skoplju
i Stipu, zatim jevrejskih $kola, grobalja i individualnih kuéa sve-
docde o specifiénoj arhitekturi (sa elementima $panske) oblikovane
kroz - umetni¢ke zanate, Spansko-jevrejski jezik »ladino«, obicaje,
vezove, no$nje, muziku i druge vidove stvaralastva Jevreja u Ma-
kedoniji.

Najrazli¢itije prozimanje i uzajamna sprega Zivota Jevreja !
drugih naroda u Makedoniji ogleda se u govornom jeziku i u mu-
zici Jevreja, koji obiluju makedonskim, turskim i grékim redima,
melosom i ritmom.

Zajednidki zivot Makedonaca i Jevreja kroz vekove imao je
svoj odraz u staroj makedonskoj usmenoj poeziji. Evo nekoliko na-
slova tih pesama:

Bormax mujanuua u >xkonra EBpenHa
Mapko Kpane u >xonra EBpenHa
Credanue u Espejue

HoGap jyHaKk CH fipopaBa HEBeCTa
Ke ja xymnat >kontute EBpen.

Makedonska narodna pesma opisuje Jevrejke kao izrazito lepe.
Ljubomora Makedonki prema jevrejskim lepoticama opisuje se u
pesmi Pamrerar Majko mpoiueraB, koja glasi: :

»PalueraB, Majko, IIpolIETaB,
HU3 Taa nycrta burona,

HH3 THE TECHH COKallH,

HU3 THE KaJlHH KallApMH,
HH3 TO2 Maallo €BpPEjoKO.

Cnu BugoB MoMe EBpejue,

Ha BHCOK JUBaH cegelne,
pyca CH Koca yemialne,
6eno cu nuie Geneire,
KOpaJlHa yCTa JpBele.

— Ilyxnana, Majko, TpecHana,
30ILUTO M€ POIH JEBOjUE,
30LITO M€ MOMYE He POAH,
Ia semaM MoMe EBpejue.«

Makedonski momci €esto su se udvarali leplm Jevrejkama nu-
deéi.im brak. U nekim pesmama, kako se opeva, momak je trazi,
roditelji je ne daju, ali ona polazi za momkom Makedoncem. Evo
jedne ilustracije:

»— Hej rupu, mome EBpejue,
HIU CH IIpallaj MajKarH,

Jan Ke Te mame 3a MeHe!

— Mope HH MajKa IIpalllyBaM,
camMa TIo Tebe ke ofiaM.«

Zanimljivo je da istakmemo da je »Zoltoto Evrejée« metafora
o novcu (futo zlato koje su posedovali Jevreji). Moé novca nema
veze sa nekakvom mrZnjom prema Jevrejima,
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Memoari Dimitra Vlahova posvedeni su poloZaju, kulturnom
delovanju i mestu Jevreja u radnidkom i socijalistickom pokretu
Makedonije do 1918. godine. Jevreji, isto kao i Makedonci proliv
su deobe Makedonije iz viSe razloga, porodiénih, verskih, ekonom-
skih (zaposljavanja), komercijalnih (trgovackih), zbog kulture, raz-
mene i drugih pogodnosti Zivota i rada bez veStackih granica.

Poseban (medu jevrejskim Zivljem) i zajedniéki (sa drugim na-
rodima) kulturni Zivot Jevreja u Makedoniji nastavlja se veéim
intenzitetom izmedu dva svetska rata. U Bitolju, Skoplju i Stipu
deluju klubovi u kojima udestvuju odrasli i mladi. Na verskim
praznicima (Hanuka, Jom Kipur i Purim) i drugim povodima odr-
zavaju se kvalitetne kulturne priredbe, na kojima uéestvuju je-
vrejski horovi, kamemi orkestri, scenske grupe i drugi sastavi. Po-
sebno su aktivni sportski klubovi (fudbal i vezbanje). Klubovi i
jevrejske opé$tine imaju svoje bogate biblioteke. U svim ovim ob-
licima i aktivnostima uéestvuju i gradani koji nisu Jevreji, kao
Sto i Jevreji udestvuju u kulturnim drustvima i manifestacijama
grada.

Pored uticaja makedonskog, grdkog i turskog jezika, kod Je-
vreja je izrazit uticaj smpskog i francuskog jezika. Ovo se naro-
¢ito odnosi na mladu generaciju koja je u jevrejskoj sredini bila
naprednoe orijentisana, sa posebnim obelezjem u odevanju, obiéaji-
ma i drugim novim atributima nasuprot tradiciji.

Spanske romanse prenosene s kolena na koleno, putem ploda
i filmova predstavljale su posebnu karakteristiku Jevreja u Make-
doniji. To su brojne pesme (oko 100), raskos$ne po melosu i ritmu,
pretezno sa ljubavnim sadrzajem i humorom. Pevane su ha ladine
jeziku, u koji su unoSene mnoge turske, grdke, srpske i francuske
redi.

Govorni jevrejsko-Spanski jezik (ladino) dopunjavan je srbiz-
mima, jer su mladi pored jevrejske $kole pohadali 3kole na srpsko-
hrvatskom jeziku. Osim toga, deo imuénijih porodica slao je decu
u franouske Skole (dve su bile u Bitolju i jedna u Skoplju). Kada
se htelo da se dokaZe uticaj srpskog jezika na jevrejsko-3panski
jezik, najtesde su citirani sledeé¢i primeri iz razgovora izmedu Je-
vreja:

»Naredi6é la opstina

Ke se distéen los tulicas.« v

Kada bi jedan Jevrejin intervemirao kod svoga drugara jer
upotrebljava strane redi, on bi rekao:

»No mefées tuges rédis. i

Drugi Jevrejin se #ali na komisiju da mu je kuéa oronula
i kaze:

»Mi kaza ez sklonpada.«

Jevreji u Makedoniji bili su siromaSnog i srednjeg porekla.
To su uglavnom bili zanatlije, sitni trgovci i neznatan broj slobod-
nih profesija. Manjim delom bili su veliki trgovei, lihvari i drugo.
Ugesée radnika od ukupnog broja Jevreja iznosio je 15 odsto.

Jevrejska 3kolska i radnitka omladina zajedno sa makedon-
skom omladinom udestvovala je u organizovanim svim akcijama
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od strane Komunistiéke partije, SKOJ-a i radni¢kih sindikata: na
izletima, ekskurzijama, protestima, §trajkovima, demonstracijama
i drugim manifestacijama.

Kroz te aktivnosti u redovima jevrejske omladine prihvatala
se ideja i politicka platforma Komunistidke partije. Formirane sui
posebme jevrejske antifasisticke omladinske organizacije, koje su
okupljale simpatizere i élanove KPJ, SKOJ-a i URS-ovih sindikata.

Pre i meposredno posle okupadje, Jevreji iz Makedonije u
velikom broju aktivno rade i deluju kao élanovi KP i SKOJ-a, a
u rukovodstvima triju gradova radili su i Jevreji preko vaspitnih
grupa. U Institutu za nacionalnu istoriju Makedonije u Skoplju :
u Arhivu SRM u Skoplju, Bitolju i Stipu postoji vise dokumenata
o aktivnostima Jevreja neposredno pre drugog svetskog rata, za
vreme okupacije, njthovom ude$éu u NOR-u i o likvidaciji. Bora-
¢ke organizacije triju gradova u svojim publikacijama i izdanjima
sa simpozijuma i drugih oblika obrade detaljno prikazuju ude$ée
Jevreja u NOR-u.

Nekoliko istoriéara piSe o Jevrejima. Medu njima najvidljivije
mjesto zauzima Aleksandar Matkovski sa delima: Tragedije make-
donskih Jevreja, izdato 1960. god., Istorija Jevreja u Makedoniji,
izdato 1983. god. i Otpor u Makedoniji, izdato 1980. god. (u kojoj u
jednom od éetiri toma piSe o formama duhovnog otpora u Make-
doniji manifestovanim u jevrejskim sredinama«),

U knjiZevnosti Makedonije posle oslobodenja nekoliko autora
(Slavko Janewski, sa recitalom u povodu likvidacije Jevreja, zatim
Gogo Ivanovski, sa njegovom veoma d&esto citiranom i poznatom
pesmom »RaSela«, kao i drugi pisci) pifu o Jevrejima iz Make-"
donije.

Gogo Ivanovski u »RaSeli« (u skradenoj verziji) ovako govori
o velikoj tragediji:

Vcraj, Pamena! IIpen mBoute mopTH
CO JHIEe Ha Tpodap CTOH CyP TONHLIAj.
Tu Tpeba fa MIIaTHII 32 CBOjaTa Bepa,
3a HMETO TBOE, 3a POOOT CH CBOj.

*

Ke noMHeMe BEUHO; >KHMBeele Jyre
B'YIMIATA Hallla — Ha 3eMHHOT KaT
KaKO0 CeKOj UOBEK, KO CHTe Hac APYTH,
JKHBeele JIyfe BO HALITUOT IPaf,

*

KonoHnara opu . .. Tu moGp3aj B’Hea
Ja JocTacall MajKa ¥ JajedeH pox,
KONoHaTa o1H . . . O, 36orym Pamrena,
Ke NOMHEMe HHE 3a MaTOT TBOj HOIT.

Posle rata devet obrazovanih muzidara Jevreja iz Makedonije
i iz drugih republika i pokrajina sviraju u ansamblima Opere, Fil-
harmonije, u simfonijskim orkestrima na radiju i televiziji.

Ima nekoliko autora iz oblasti kmjiZevnosti i narodne litera-
ture, §to govori o stvaraladkoj aktivmosti Jevreja.
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Makedonska akademija nauka i umetnosti na osnovu konkursa
koji je raspisala iz oblasti knjiZevnosti u 1978. godini nagradila je
sedam autora za romane, poeziju i pride sa tematikom iz Zivota
Jevreja.

Skoro sve dokumente, spomenice i druge tragove o Jevrejima
u Makedoniji fadisticki okupator je unistio. Od arhiva veoma bo-
gatih Biblioteka i dokumentacije triju jevrejskih opstina nije os-
talo ni§ta. Nekoliko preostalih knjiga i predmeta predato je Je-
vrejskom istorijskom muzeju pri Savezu jevrejskih op$tina Jugo-
slavije u Beogradu.

Mnogi znadajni podaci o Jevrejima iz Makedonije za period
pre balkanskih ratova i izmedu dva svetska rata sacuvani su u
kolekciji fotografija (viSe od 70 slika) od bitoljskog fotografa i
prvog filmskog radnika na Balkanu Miltona Manakija. Ova zbirka
fotografija vredan je dokumenat o jevrejskim noSnjama, vezovima,
umetniékim predmetima, religioznim obredima i praznicima, izle-
tima, Strajkovima, zanatima, trgovcima, sportskim filmovima, ar-
hitekturi individualnih kuéa, Skolama, klubovima, sinagogama, obi-
¢ajima i drugom.

Ovo je samo jedan pogled na kulturnu bastinu Jevreja u Ma-
kedoniji; ona zasluZuje paznju da se istraZuje i da svi neeviden-
tirani i nedovoljno poznati oblici i vidovi kulturnog stvaralatva
Jevreja budu poznati naSoj kulturmoj javnosti.
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"

KNJIGA I BIBLIOTEKA KOD BOSANSKOHERCEGOVACKIH
JEVREJA U VRIJEME OSMANSKE VLADAVINE

Lamija HadZiosmanovié

Sidzili (protokoli Zerijatskog suda), koji, izmedu ostalog, tuva-
ju i podatke o dolasku sefardskih Jevreja u Bosnu, vode nas u da-
leku 1565. godinu. Protjerani iz Spanije u kojoj su Zivieli vise od
hiljadu godina, potraZili su utoéiste u Osmanskom Carstvu, a u ne-
s§to manjim grupama i u Zapadnoj Evropi. »Jevreji su krenuli
brojnim ladama prema turskom carstvu, gdje ih odekivao zadudu-
juée blagonaklon stav sultana Bajazita II, da jo§ potraze davno
obecdano utodiste, drukéijeg od Hanana koji je trazio Mojsije u Bib-
liji, ali ¢ije se otjelotvorenje nije pojavljivalo u mukotrpnom Zivo-
tu ovog naroda.«!)

Po dolasku u Bosnu Jevreji su usli u tokove jedne nove, njima
dosta tude civilizacije, pa su, da bi se odbranili od svega Sto je su-
protno njihovoj tradiciji i drevnim obiéajima, ostali skoro puna tri
stolje¢a zatvoreni u svoj sopstveni krug.

Sidzili, koji se nalaze u Gazi Husrev-begovoj biblioteci u Sa-
rajevu, takode svjedoée da su Jevreji godinu dana po dolasku u
Bosnu imali svoju opéinu, koja je predstavljala konfesionalno-dru-
stvenu zajednicu, i u kasnijem vremenu djelovala da Jevreji ofu-
vaju svoj nacionalni identitet.

lako je njihovim izgonom iz Spanije, na odreden nadin, preki-
nut historijski kontinuitet, taj vitalni narod je uspio da dugo vre- .
mena ofuva svoje duhovne tekovine,

Kao §to je poznato, u 3esnaestom stoljeéu rumelijski begler-
beg Sijavui-pasa ustupa Jevrejima han u koji se jedan njihov dio
nastanjuje. »O gradnji jevrejske detvrti u Sarajevu pisao je solun-
ski naudnik Abraham de Boto u svojim Responsama na hebrej-
skom jeziku. Karakteristi¢an je jedan dokumenat iz Dubrovadkog
arhiva pisan na hebrejskom jeziku. On poti¢e iz 16. vijeka. Tu se
govori o Jevrejima iz Sarajeva koji su razvili aktivnost u trgovi-
ni.«?)

Medutim, tumadeéi ovaj vezirov poduhvat, nauka ponekad ne
postupa dovoljno krititki. U tekstu Enciklopedije Leksikografskog
zaveda, ped natuknicom Geto, izmedu ostalog, se navedi: »U Ju-
goslaviji postojala su (geta) u Dubrovniku i Splitu, a vjerovatno

') Vojislav Maksimovié: Videnja Bosne, 1970, str. 78.

3 Avram Pinto: Hebrejski i ladino tekstovi, Pisana rijeé u Bosni &
Hercegovini, Sarajevo, 1982, str. 206.
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u Zagrebu, Skoplju i Sarajevu.«’) Kao dokaz da su ovi podaci, ba-
rem kad se radi o Sarajevu, netacni, biljeZimo u naSem prevodu
tekts bosanskohercegovacékog historitara devetnaestog stoljeda Sa-
liha Hadzihuseinoviéca Muvekkita u prepisu Muhamed Enveri Ka-
dic¢a:

»Koncem 1097, H. (1686), kako navode kr$éanski izvori, Hrvali
su zauzeli palanke: Kostajnicu, Dubiou i Bijelu Stinu. Bosanski va-
lija, Sijavus{pasa je oslobodeni rob Cuprilica Ahmed-pase. On je u
Sarajevu podigao veliki karavansaraj, prozvan ’Veliki han’ sa 48
odaja, koji je u marodu bio poznat kao Sijavus-pasina daira, i to na
Gazi Husrev-begovom mukata zemljistu. (Ova Daira, sada 1230.
nalazi se izmedu Ferhadije s juga, Imaretske éarSije s istoka i Ce-
maluSe sa sjevera. Tamo je sagradena i jevrejska sinagoga.) Sija-
vud-pasa je to uvakufio za svoju dZamiju u Istambulu. Prema po-
uzdanim kazivanjima, kada je neprijatelj zauzeo budimsku tvrda-
vu, izmedu iseljenika koji su otuda pobjegli, grupa Jevreja dosla
je u grad Sarajevo i uzeli su spomenuti han pod zakup, uz kiriju
po sto para godiSnje za svaku sobu. Od tada, pa sve do sada, spo-
menuta grupa stanuje u odajama toga hana i uredno plaéaju ki-
riju. U naSe vrijeme (1290. H 1879) u ovoj Dairi stanuje jevrejska
sirotinja.«%

U Bosnu su Jevreji sa sobom donijeli razvijen smisao za tr-
govinu. O vitalnosti ovog naroda, svjedeéi i Adam Mec (1869—1917)
i kaze da su Jevreji, koji su Zivjeli u daleko ranija vremena u Si-
riji, zauzimali visoke poloZaje, bavili se bankarstvom, trgovinom i
isticali se na intelektualnom polju.%)

Prema Kalmiju Baruhu, dva su izvora tradicije sefardskih Je-
vreja: arapsko-jevrejska i hriséansko-kastilijanska.

Arapska kultura, prema Baruhu, vr§ila je na ovaj narod du-
boke utjecaje i pobudivala ih je na svestran duhovni rad. Medutim,
ni ovdje Jevreji me gube svoju samosvojnost i autentiénost »ved
stvaraju skladnu sintezu od primljene arapsko-aristotelovske na-
uke i jevrejskog gledanja na svijet«.f)

Ovaj kraé¢i uvod &inio nam se muZnim -da bismo mogli bolje
razumjeti kulturu Jevreja, koji su najprije naselili veée bosansko-
hercegovactke gradove, a kasnije i manja mjesta.

Iz Zesnaestog stoljeéa, vremena kada su Jevreji u veéim gru-
pama prebjegli u Bosnu, nemamo nekih ¢&vriéih dokaza o jevrej-
skoj knjizi. Istina, s dosta vjerovatnoée moZemo pretpostaviti da
su sa sobom donijeli barem religiozno $tivo, jer je to bio u viso-
kom procentu pismen marod. Na ovakav zakljutak navodi nas &-
njenica $to se zna da su gotovo svi Jevreji znali jevrejsko-$pan-
ski »#udeo espanjol« i hebrejski s kurzivnim pismom, a da su
.svoje sunaradnike koji nisu znali &tati Bibliju pogrdno nazivali

%) Enciklopedija Leksikografskog zavoda, 1I, Zagreb 1967, str. 526.

Y) Salih HadZihuseinovié¢ Muvekkit: Tarih-u Bosna, (Prepis Muhame-
da Enveri Kadiéa), Knj. 1I, str. 140—141. (Rukopis GHB)

%). Adam Mec: Hridéani je Jevreji. Prevod s ruskog: Hasan Susié, Pre-
gled, Sarajevo februar 1984, LXXIV, 2, str. 193.

%) Kalmi Baruh: Jezik sefardskih Jevreja, Izabrana djela, Priredio
Vojislav Maksimovié, Sarajevo, 1982, str. 268. .
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»am harac«. Svaka jevrejska kucéa duvala je svetu knjigu Talmud
sa komentarima, Selot, Ustvot, Misnu i druge religiozne iekstove.

Najpouzdaniji izvor za izuCavanje kulturne historije Jevreja
je najstarija kronika Sarajevske jevrejske opéine Pinakes.’) Je-
vrejske opéine, nastale u svim gradovima u kojima su Zivjeli Je-
vreji, imale su biblioteke, koje se s obzirom na broj publikacija vi-
§e mogu wubrojiti u kolekcije knjiga.!) Izuzetak je Sarajevska jev-
rejska opéina, koja je imala znatno viSe knjiga od ostalih ustanova
ove vrste. Osim religioznih tekstova, ova biblioteka je u svom fon-
du Guvala i odreden broj hebrejskih rukopisa, rukopisnih Ijekarusa
i nadaleko €uvenih jevrejskih romansi.

Kad je rijed o jevrejskoj knjizi, ona je u Sarajevsku jevrejsku
opéinu, a vjerovatno i u ustanove ove vrste po drugim gradovima,
stizala iz $tamparija Livoma, Venecije, BudimpesSte i Soluna. Go-
dine 1490. »Jevreji su u Istambulu osnovali svoju Stampariju u kojoj
je Stampana jedna jevrejska istorija. Od 1500. do 1627. osnovane su
$tamparije u Solunu, Jedrenu i Damasku. Ali rad ovih prvih $tampa-
rija u Carstvu je u poéetku bio veoma ogranic¢en, a kasnije i zabra-
njen.<’) Prema tome, s pravom moZemo smatrati da su i publika-
cije objavljene u ovim &tamparijama bile svojina Biblioteke jev-
rejske opéine u Barajevu.

Autori tekstova ma hebrejskom jeziku bili su rabini, koji su
u Sarajevo stizali iz Dubrovnika i Bugarske. Rabinska literatura
u Bosni nastaje s rabinom Davidom Pardom (1719—1782), koji je
porijeklom Venecijanac. Nakon zavrSene talmudske $kole u rod-
nom gradu bio je neko vrijeme vjerouditelj i rabin u Splitu. Sto-
ga $to je bio veoma obrazovan i poznat kao komentator Talmuda,
nazvan je Moreno — »na§ udéitelj«. Trinaest godina bio je nadra-
bin u Sarajevu, a sedam godina prije austrougarske okupacije pre-
selio se u Jerusalim. Autor je dosta djela religioznog sadrZaja.
Ovaj nadrabin je objavio svoje prvo djelo u dvije knjige Sosanin
le David, vjerski i civilni kodeks zakona Misna. Godine 1760. u
Mlecima mu izlazi djelo Maskil le David, komentar na Pe-
toknjizje. Pet godina kasnije $tampa Mihtam le David, studija o ci-
vilno-pravnim pitanjima i konaéno 1776. godine, u Livornu mu iz-
lazi knjiga Hazda David — komentar na usmenu tradiciju rabina
od najstarijih vremena, te pjesme litungijske sadriine.)

»Trojica sinova Davida Parda bavili su se teologijom i bili su
udeni rabini. Na rabinskoj duZnosti u Sarajevu njega je, inade, na-
slijedio najstariji sin Isak. Za Zivota je objavio liturgijsku knjigu
Avodat A$ana (Livorno, 1808), zatim djelo Toafot Reen, u kome je
objasnjavao neka mejasna mijesta u Talmudu i Midrasu. Rabinsku
funkciju Isak Pardo je vr$io od 1781. do 1810. godine, u vremenu

) Pinakes sadrzi podatke o historiji opéme primicima, 1zdaC1ma,
1menovan31ma rabina i sli¢no.

*) Avram Pinto: Biblioteka Jevrejske opstine u Sarajevu (rukopis),
ANUBIH.

%) Hasan KaleSi: Podeci socijalistitke §tampe u Otomanskom Cars-
tvu. Podeci socijalistiCke §tampe na Balkanu, Beograd, 1974, str. 189.

% Avram Pinto: Hebrejski i ladino. .. str. 200.
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veoma krupnih zbivanja na evropskim prostorima, pa i u nekim
nasim zemljama.«!) '

Kao sto vidimo, knjigu kod Jevreja na ovim prostorima mo-
zemo pouzdanije pratiti tek od osammnaestog stoljeca. To je i vri-
jeme u kome se javljaju bune protiv osione centralne osmanske
viasti i domaéih feudalaca. Na taj nacin i Jevreji, iako dosta pa-
sivni na takva i sliéna zbivanja, postaju sudionici teSkog socijalnog
i politickog stanja.

Veliki znaéaj za jevrejsku knjigu ima 1837. godina, od kada se
jevrejski tekstovi tampaju u Beogradu u KneZevoj Stampariji.
»Knjige Stampane u Beogradu bile su malog formata, jer za itam-
panje velikih knjiga (Talmud, Midras, Tanah), koje su se Stampa-
le u Evropi, u Beogradu nisu dostajala materijalna ni tehnicka
sredstva.«'¥) Sve do uoéi austrougarske okupacije u ovoj Stampa-
riji su objavljivana djela kabalistickog sadrzaja.

Tek u drugoj polovini devetnaestog stoljeéa javljaju se mnova.
modernija, strujanja u Bosni. To je doba poznatih reformi Topai
Osman-pase, bosanskog valije, mudrijeg i obrazovanijeg od svojih
prethodnika. Topal Osman-pasa je =»doSao za vezira bosanskog
1860. godine, sa izriditim zadatkom, da, posle Pariskog kongresa i
Hatihumajuna, uvede u zemlji &tav niz kulburnih ustanova i tako
otupi sve oStrice napadaja na zastarelost i zaostalost turske upca-
ve.«}) Taj bosanski namjesnik dovodi zemunskog Stampara Ignja-
ta Soprona') da u Sarajevu otvori Stampariju (Sopronovu peatnju),
koja je podela s radom 1866. godine. Nakon nekoliko mjeseci So-
pron prodaje $tampariju osmanskim vlastima i ona mijenja naziv
u Vilajetska $tamparija. Iako ova ustanova nije imala nekog ve-
éeg znacaja za kulturni rast Jevreja i njihova prosvjetna nastoja-
nja, znadajno je sto je njen direktor postao Haim Davido, a Javer.
-efendija jedan od urednika lista Bosna.

Iako je u Sopronovoj peéatnji objavljeno samo nekoliko knji-
ga na hebrejskom jeziku, ova ustanova je znadila dosta 1 za bo-
sanskohercegovatke Jevreje, jer se mjihova knjiga podela Stampati
na tlu gdje su Zivieli.

Premda su, u odnosu na ranija vremena, kulturno-prosvjetne
aktivnosti intenzivirane. Jevreji to nisu masovnije prihvatili, nego
su i dalje lJjubomorno &uvali svoju autohtonu kulturu, tradiciju i
duhovne tekovine. Tek wuspostavljanjem austrougarske vlasti na
ovim prostorima, evropski duh u svim vidovima Zivota, polako je
poteo zahvatati i bosanskohercegovatke Jevreje. Istina neki stariji

1y Vojislav Maksimovié¢: Knjizevna i kulturna bastina bosanskih Je-
vreja od doseljenja do 1941l. godine, Radio-Sarajevo, Treéi program, 1982,
X1, 36, str. 386.

1) Avram Pinto: Hebrejski i ladino. .. str. 195.

¥) Viadimir Corovi¢: Bosna i Hercegovina, Beograd, 1925, str. 148.

¥) Vise o Sopronu: Todor Krusevac: Sopron u Bosni, Prilozi za izu~
éavanje istorije Sarajeva, Sarajevo, 1866, II, Knj. 11, str. 157—185; Voii-
slav Maksimovié: Videnja Bosne, Sarajevo, 1970, str. 127—134; Ljudevit
Cermak: Stoljede novinstva u BiH, Oslobodenje, Sar. 9. IV — 7. V 1966,
XXIII, 6411—6437; Mitar Papié: Prije sto godina, Odjek Sarajevo, 1. V
1966, XIX, 9, str. 3.
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i konzervativniji su se odupirali. Medutim, i ovaj narod cec
se, iako sporije nego ostali njihovi sunarodnici, poceti ukljuéivali
u tokove evropske kulture. Ali, u nekim oblastima, kao recimo u
novinarstvu, sve do iza prvog svjetskog rata ée ostati pasivni, Ak~
izuzmemo list La alborada, koju su pokrenuli 1900. godine i koji
je bio veoma kratkog vijeka (1901), sve do 1918—1919. godine, kada
se pojavljuje Zidowskae svijest (prvi sedmicni list ovog naroda), za
cetrdeset godina austrougarske vladavine u Bosni i Hercegovini,
oni se nisu oglasavali u publicistici. »Casopis La Alborada predstav-
ljao je preveliku kulturnu vrednotu, a da bi mogao prodrijeti u
masu, koja uopce uzev$i, veé vijekovima nije imala druge lektire
osim molitvenika, a subotom i blagdanom jo§ i odlomaka iz panla-
teuha, psalama i mi$ne, a ako mu je dopala i kakva knjiga 'ma-
asimi’«")

Premda je o jevrejskoj kulturno-historijskoj bastini, posebnc
u novije vrijeme, pisano dosta, osim publikacije koja je izdata po-
vodom 400-godi$njice od dolaska Jevreja u Bosnu (Sar. 1966), ne-
ma nekog integralnijeg teksla o ovom problemu, iako ni ta knji-
ga ne govorli mnogo o knjizevnoj proSlosti ovog naroda. Iz ovog
suda izuzimamo temeljno djelo o Jevrejima — studiju Morica Le-
vija, najprije ocbjavljenu na njemadkom jeziku'®), a njeno drugo iz-
danje je prevod na srpskohrvatski jezik.') Svima koji su se bavili
bastinom ovog naroda ovo djelo je posluZilo kao baza za daljnja
istrazivanja. Svakako, svi tekstovi koji su objavljeni u novije vri-
jeme dobro ée doéi onima koji budu analitickije pri§li ovom pita-
nju.

Kulturno-historijska i literarna proslost jevrejskog naroda u
Bosni i Hercegovini nesumnjivo je integralni dio bosanskohercego-
vatke bastine i u tom kontekstu joj valja prici. Stoga ¢e biti za-
datak nauke da se ozbiljnije pozabavi kulturnim tekovinama ovog
naroda od najstarijih vremena do danas. Svakako;-to nece biti ni-
malo lak posao, jer je ovaj narod u vrijeme drugog svjeilskog rata
dozivio pravi pogrom, pa su u tim zvjerskim naletima na ljudske
zivote stradali i pisani spomenici — izvori znalajnih podataka.
Nadajmo se da ée se kronika Sarajevske jevrejske opéine Pinakes
vratiti na tle gdje je i nastala i ostati kao Zivi svjedok jednog dav-
no minulog vremena.

¥) Eliazar Levi: Opéi pogled na kulturne prilike nase sefardske za-
Jednice u Sarajevu, Jevrejski glas, Sarajevo, 1. IIT 1929, II, 9, str. 1.
') Moric Levi: Die Sephardim in Bosnien, Sarajevo, 1911,
) Isto: Sefardi u Bosni, Beograd, 1969, str. 33.
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PROSLOST I KULTURNO ZAJEDNISTVO
. Mitar Papié

O nekim pitanjima kulturne proslosti Jevreja pisao sam ra-
nije u dva navrata. I u mojoj novoj knjizi koju ée izdati Prva knji-
sevna komuna u Mostaru ima jedno poglavlje iz proslosti sarajev-
skih Jevreja. No, sve to nije dovodeno u neki neposredniji odnos
sa pitanjem medunacionalnih odnosa u Bosni i Hercegovini. Ovom
prilikom bih rekao najprije meSto vise povodom ove teme a bide
rijeéi i o nekim pitanjima iz kulturne proslosti Jevreja.

Ja se nisam bavio pitanjima istorije Bosne i Hercegovine uop-
ste, pa ni kulturnim, dalje od XIX vijeka. Medutim, dogadaje pos-
lije toga wremena, a posebno one koji su se odnosili na prosvjetu,
pa i Sire, na neka druga kulturna pitanja, prouéavao sam u arhiv-
skoj gradi, a jo§S viSe u objavljenim tekstovima. S toga stanovista,
kada se danas postavlja pitanje medunacionalnih odnosa u kulbur-
noj bastini Bosne i Hercegovine i kada se hode da se to masljede
locira u jednu od nasih nacionalnih sredina, éesto se nalazim pred
jednom dilemom. Meni je, ma primjer, jasno da gotovo cjelokup-
no stvaralastvo do podetka ovoga vijeka odredeno pripada Srbima,
Hrvatima, Muslimanima ili Jevrejima. To je vrijeme potpuno zat-
vorenih kulturnih krugova. Ako, na primjer, danas uzmemo ne-
ku knjigu iz toga perioda i poénemo ditati, iako ne znamo auto-
ra, moZemo taéno odrediti po nekim porukama, a &esto i po jezi-
ku, iz koje je sredine pisac, kome piSe i tu nema dvcumljenja
kojoj etni¢koj sredini pripada to masljede. Vrlo je slitno stanje i
sa drugim kulturnim djelatnostima. Stanje se u tom pogledu po-
éinje neSto mijenjati poletkom ovoga vijeka. Tu, svakako, medu
odludujuée faktore treba mnaglasiti poletke organizovanja radnicke
klase. Iako i dalje ostaju listovi, ¢asopisi i drugi oblici kulturnog
rada u krugu, manje ili vise, ali ipak zatvoremih vjerskih, odnos-
no etnitkih zajednica, javljaju se zajedmifke kulturne tribine, Is-
tina, u podetku skromno, da me kaZemo stidljivo, a kasnije u sve
Sire i u sve vedoj mjeri pedagoski i kmjiZzevni €asopisi, kao i ne-
ki dnevnici, ne nose ni po saradnicima, mi po tematici, na kraju
krajeva, ni po porukama iskljudiva obiljeZja ove ili one vjerske
ili macionalne pripadnosti. Auditorij pred kojim se govori ili odr-
¥ava pozoridna predstava, ili otvara izlozba, ili Citaoci kojima su
pisani telkstovi namijenjeni, sve to spada u naSe kulturno nasljede,
a ipak se tu ne mogu staviti pouzdani etni¢ki kameni medasi, kao
ito je to ranmije bilo.
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Iako je bilo i ranije, manje ili vise, usamljenih primjera, tez-
nji zajednitkom, ovdje, ¢éini mi se, podinje udruzivanje kulturnih
napora Bosne i Hercegovine. Prvi oblici kulturnog zajednidtva jos

......

vorenog kulturnog djelovanja ne samo sputavati nego povremeno

_negirati ¢ak i ideje o zajednistvu. Ta nit zajednickog, medutim, ne

samo da nikada nije bila prekinuta nego je bila u stalnom poras-
tu, dok je nije Komunisti¢ka partija dovela do opste afirmacije
bez alternativa. Ako pogledamo kako smo se mi u poslijeratnom
vremenu u politici, obrazovanju i kulturi odnosili prema kultur-
nom stvaralastvu i kulturnim kretanjima u nasSa ranija tri-Cetiri
kruga, onda mozZemo navesti, ali to nije predme: danasnjeg raz-
govora, veliki broj primjera brzopletosti i neznalastva. Iako smo
imali sve uslove, dovoljno argumenata i snage da na svim mjes-
tima gdje se udi i obrazuje odvajamo mit i laz od istine i realnosti,
mi se nismo uvijek tako ponasSali. Mi smo ¢eSée mit negirali ne-
go &to smo njegove korijene objasnjavali. Ne znam da li smo i da-
nas do kraja svjesni njegove razorne snage, iako nas taj mit sam
sobom takoreéi dnevno opominje pojedinaénim ekscesima. Zablu-
da se nme moze samo drugom teorijom osporiti ako njenu osnovu
ne razobli¢imo. NaSe kulturno nasljede u pros$losti u cjelini pru-
%a izvanredne moguénosti, ako mu pridemo stvaralagkim proZima-
njem teorije i prakse, da razvijamo medunacionalne odnose u Bos-
ni i Hercegovini onako kako su oni ustavno i nauéno teoretski pos-
tavljeni. Svaki propust, u tom pogledu, pruza priliku onima koji
Zele da medunacionalne odnose okrenu supretnim pravcem, jer
i oni se na svoj nadin hrane nasom prosloséu. Nasim ucenicima,
na primjer, bio bi daleko blizi, razumljiviji i prihvatljiviji mark-
sizam da se njihovom jeziku i shvatanju priblizi i marksistiéki ob-
jasnjava ma8a proslost i sadasnjost, masa kultura i politika prije
nego §to smo wuveli teoretske definidije, ¢ak i u osnovnu S$kolu.
Nema mijedne zemlje u svijetu u kojoj se &itava populacija bavi
teorijom, pa mi mi nemamo za to posebme razloge.

I stvaralastvu Jevreja u kulturnoj bastini Bosne i Hercegovi-
ne prilazim, pored ostalog, i sa stanovi$ta nekih navedenih mislje-
nja. U ranijoj proslosti nije moglo drukéije biti ni kod Jevreja mi-
mo ostale. Ako su se ostali zatvarali u posebne kulturne cjeline,
onda je to istorijski za Jevreje bilo jo§ razumljivije. Dolaze sa
strane u novu sredinu sa potpuno nepoznatim nad¢inom zivljenja
te sredine i odnosima koji vladaju u Bosni i Hercegovini. Doda li
se tome i nepoznavanje jezika, onda je jasno i neminovno zatva-
ranje samih u sebe. Treba istaéi da su Turci prema Jevrejima
bili nesto tolerantniji nego neki drugi reZimi u tadasSnjoj Evropi
gdje su trazili azil. Tako su za relativno duZe vrijeme sva zbiva-
nja, pa i ona koja su nosila kulturna obiljeZja, bila vezana za vjer-
ski kult. Tome je bilo namijenjéeno i opismenjavanje i prvi obli-
ci gkolovanja. U periodu, uglavnom, zatvorenog kulturnog djelo-
vanja javljaju se listovi na $panskom a kasnije na nasSem jeziku,
medu %kojima i jedan literarni. Kasnije putem tirgovine i drugih

?
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oblika privredivanja i sve viSe razumijevanja jezika kojim se go-
vori u Sarajevu, stupaju u dodir i sa drugim stanovnicima. Ka-
ko se ostalo stanovnis$tvo pocelo jedno prema drugom sve viSe ot-
varati, i Jevreji se ukljuduju u nove odnose i daju svoj doprinos
zajednitkoj kulturmoj riznici. Medu prvim grafiéarima u Sarajevu
nalazimo imena Jevreja. Treba posebno naglasiti odnos jevrejskih
kulturnih radnika prema knjizi. KnjiZzarstvo, a posebno antikvarst-
vo, i ranije, a narodito izmedu dva rata, spada u djelatnosti u ko-
jima se istakao wvedi broj Jevreja, podiZuéi ove poslove na nivo
savremenog kretanja pisane rije¢i. MoZda ne bismo pogrijesili ako
kazemo da se u vrijeme izmedu dva rata jedan broj Jevreja kul-
turnih radnika snaZnije od drugih oslobada tradicionalnih naslije-
denih veza koje treba odbaciti i zaboraviti. Na to su, kao i kod
drugih, odludujuée djelovali uticaji Komunistitke partije.

Nije moje, to ¢e drugi pozvaniji i danas reéi, a redemno je i do
sada vise puta, 5ta u kulturnoj bastini Bosne i Hercegovine pred-
stavlja stvaralastvo Baruha, Snajdera, Hajoma, Samokovlije, Oska-
ra Danona, Ozme, a da i ne spominjemo druge i mlade. Bez ovih
udjela bila bi zmatno siromasnija istorija napredne knjiZevnosti,
esejistike, muzike i likovne umjetnosti Bosne i Hercegovine.






O DRAMSKOM STVARALASTVU JEVREJA U
BOSNI 1 HERCEGOVINI

Branka Berberijan

Jevreji u Bosni i Hercegovini, po dolasku sa Pirinejskog polu-
ostrva, ¢uvali su i njegovali svoj jezik i obicaje, a njihova duhov-
na kultura bila je svedena iskljuéive na narodne umotvorine. Ko-
liko god je to bilo korisnio u smislu odrzavanja etnitke individual-
nost1, toliko je predstavljalo ozbiljnu smetnju za wkijuéivanje u
drustvene i kulturne tokove u movoj sredini. Tek u drugoj polo-
vini 19. i poc¢etkom 20. vijeka, kada Sarajevo doZivljava kulturni
procvat, i Jevreji se intenzivnije ukljuéuju u te procese. Vrlo zna-
¢ajnu ulogu u kulturnom ozZivljavanju Jevreja odigrala su drustva
koja su osnivana u vaspitno-obrazovne i socijalne svrhe, a zatim
su sve vise $irila polje svog djelovanja i prerastala u kulturno-um-
jetnidka drustva, najveca i najpoznatija od njih su »La Benevolen-
sia«, pjevatko drustvo »Lira« i »Matatja«. Na scenama ovih drus-
tava u olviru kulturnih programa pofinju da se dzvode i1 raeni
igrokazi, uglavnom improvizovani. Tada se javljaju i prvi namjen-
ski pokuSaji pisanja drama. Pioniri sefardskog dramskog stvara-
lastva u Sarajevu su istaknuti kulturni i javni radnici Abraham
Kapon, Sabetaj Daen autor drame »Jeftan i Debora« te Buki Finci,
pisac »Esperanse«. Medutim, mada veoma obrazovani i izraziti pjes-
nidki talenti, niti jedan od njih ne doZivljava uspjeh na polju
dramskog stvaralastva, jer ne poznaju strukturu ni tehniku dra-
me. Kritiéar i esejista Kalmi Baruh to obrazlaZe rijetima da je
»drama najkomplikovaniji rod knjizevni, da nju i narodi sa sta-
rom i bogatom knjiZevnom tradicijom stvaraju istom posto im je
jezik razvijen, drustvo izgradeno, poSto im je narodnost iskrista-
lisana«, »Mi Spamski jevreji« kaZe dalje Baruh, »nemamo drustva
socijalno nijansiranog u kojem bi mogli izbiti neki izraziti dram-
ski konflikti. Na3 jezik je vjerna slika nase primitivnosti.«

Vige uspjeha na tom polju postigla je spisateljica i prosvjeti-
teljica Laura Papo Bohoreta. Njen dramski opus sadrzi sedam dje-
la pisanih ma snpskohrvatskom i ladino jeziku, inspirisanih iskilju-
divo Zivotom #panjolskih Jevreja: »Esterka«, »Suegra ni di baro
buena«, »Renado mi nuera grande«, »QOZos mios«, »La pasiensia
vale mudo«, »Tjempos pasados« i »Avia de ser« Glumeci »Matatje«
izvodili su sa mmnogo entuzijazma Bohoretina djela, a ona je s
istim Zarom pisala djela s ulogama specijalno namijenjenim talen-
tovanim &lanovima trupe, na primjer Salomu Danitiju, koji je smat-
ran izuzetno nadarenim. Ugled koji je Bohoreta uzivala medu svo-
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jim savremenicima potvrduje izvod iz govora Kalmija Baruha na
vederi sefardskog folklora 29. marta 1930. godine: »Pchvalan je
trud i ljubav koju je uloZila ona kojoj pripada cijela zasluga §to
je ovo vefe priredeno, i ja smatram svojom ugodnom duzno3cu da
kazem nekoliko rije¢i o autoru komada, gospodi Lauri Papo i o
njenim poZrtvovanim pomagaéima. Gospoda Laura Papo je isu-
viSe inteligentna, a da ne bi primila kao laskavi kompliment kad
bih ja pred vama tvrdio da je ona spisateljica visokih kvaliteta
i da je njen komad koji éemo odmah gledati, knjizevno djelo od
velike vrijednosti. Gospoda Papo nam prikazuje ono §to mi, ne-
éu kazati znamo, ali 8to neposredno osjec¢amo. Ipak, njena je pred-
nost pred nama svima u tome 3to ona sve to od sviju nas bolje
vidi i intenzivnije osjeéa, i §to ona to umije Zivopisno da iznese
na scenu. Sastavljajuéi ovaj komad ona nije mudrovala ni filozo-
firala, ona nije zvala u pomoé nikakve istorijske knjige; ona j2
sve to crpia iz dubine svoje duse, a cijeli komad obojila Sarenim
bojama svoje orijentalne maste. I sve to ona je uéinila bez idije
pomodi, jer cijeli taj folklorni materijal jo§ punim Zivotom Zivi u
njoj: ta ona je sva jedan komad naseg folklora. Ja sam prije vi-
$e godina poznavao neke vanredno impresivne stvari iz pera gos-
pode Laure Papo, velim namjerno impresivne, jer su u tim stva-
rima slikarski motivi prvenstveno uo€ljivi. I vidite, osim mene i
jo§ dvojice, trojice njenih prijatelja moZda, niko i ne zna da je
to ona pisala, iako su to mmnogi ¢itali i gledali. Ona je, takoredi,
ostala anonimna, kao §to ostaju anonimni svi oni pisci koji Zive
i osjeéaju s narodom i za narod. Njezina li¢nost je u svim tim
stvarima ostala potisnuta u drugi plan, ona je koncentrisala svu
svoju paznju i ljubav na one nase tipove koje mam prikazuje, i
zato ¢ée se medu nama zacijelo, viSe govoriti o toj tiji Bohoreti,
koja ¢e vam za koji trenutak sa ovog mjesta onako prostodusno
i dobrodéudno progovoriti, nego o onoj koja je stvorila tu tiju {Bo-
horetu.«

Najvec¢i umjetni¢ki doseg ostvario je Isak Samokovlija, mada
njegov dramski opus sadrii samo d&etiri djela: »Furija«, »On je
lud«, »Plava Jevrejka« i »Hanka« Njegovo interesovanje ne as-
taje na planu Zivota sarajevskih Sefanda, on tretira univerzalnije
i savremenije teme, a jevrejska sredina i nadin Zivljenja javljaju
se samo u »Plavoj Jevrejki«, poetskoj drami o konfesionalnoj pod-
vojenosti. U odnosu na svoje prethodnike, on je ispoljio zavidno poz-
navanje dramske tehnike. Samokovlijino djelo ne prestaje da iza-
ziva interesovanje reditelja za pretakanje u razli¢ite medije. Po
»Hamki« je snimiljen jedan od prvih jugcslovenskih poslijeratnih
filmova, predstava »Plava Jevrejka« u izvodenju Jugoslovenskog
dramskog pozoriita snimljena je i za televiziju, a njegovi tekstowi
adaptirani su i za razne radio-izvedbe. U sarajevskom »Kamernom
teatru 55« u okwirni repertoar uvrsten je i autorski projekat Ego-
na Savina pod radnim naslovom »Pri¢a o radostima«. Kao tekstual-
ni predlozak za ovu predstavu treba da posluzi kompilacija dra-
ma i pripovijedaka Isaka Samokovlije, a tretiraée iskljudivo Zivot
sarajevskih Sefarda izmedu dva rata.

80



S Isakom Samokovlijom prekida se i linija dramskog stvara-
ladtva Sefarda na tlu Bosne i Hercegovine. U kontekstu bosansko-
hercegovatke dramaturgije sefardsko dramsko stvaralaStvo nema
veliku umjetnidku vrijednost, ali je zanimljiv drustveni i kulturni
fenomen, prekretnica u kulturnoj tradiciji Spanskih Jevreja nas-
tanjenih u Sarajevu. Sva ova djela saéuvana su u gradskom arhi-
vu, Posto ih je veéina napisana na ladinu, a neka i na hebrejskom,
bilo bi neophodno prevesti ih, sistematizovati i kao posebnu temu
nauéno obraditi, te staviti na uvid pozori$nim teoreti¢arima i is-
toridarima, kako bi mogla biti uvritena u velike nauc¢ne projekte
o istoriji pozori$ta ove sredine.
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SAKRALNA ARHITEKTURA JEVREJA U SARAJEVU
Jela Bozié

Gradevinsko nasljede dokument je istorije. Trajanje u beskra-
ju vremena, nase ljudsko otimanje od prolaznosti zaborava. —

Gradevine su tragovi ljudskog postojanja. Na njihovim se os-
tacima éita cijelo jedno drustvo i razvija svijest o svijetu u ko-
jem se jedan narod formiirao, Zivio i razvijao.

Iskonska je potreba dovjeka da svoje gradevine udini znadaj-
nim simbolom svojih ideja i ubjedenja. Hram je slika i vidljivi
simbol duhovnog Zivota i jedinstva jednog naroda. U njemu se
povezuju niti kojima je vijekovima satkana povijest. On je po-
ruka koju jedna generacija predaje drugoj.

Jevrejskom je narodu hram polazna tadka i utodiste.

Velid¢inu i tragiku svoje istorije ovaj je narod napisac u hra-
movima., Hram je sastavni dio njegovog bica i bitisanja.

Istorija Jevreja obiljeZena je podizanjem i propaséu hrama.

Razorenjem prvog hrama poéinje duga istorija progona i iz-
nimnih mjera nad ovim neduznim i darovitim narodom, koji ima
ogromnog udjela u izgradnji ojelokupne kulture Govjetanstva.

U dijaspori, hram drZi Jevreje na okupu, podrzavajuéi nji-
hovu nacionalnu i vjersku svijest.

Iz porusenih hramova nastajali su novi, kao simbol istorijskog
kontinuiteta i trajanja.

Ali, u mislima je uvijek ostao samo on: veliéanstveni Solo-
monov hram, za' koji je vezana sva veli¢ina jevrejskog naroda,
njegov sjaj i ponos. N

UtociSte od svijeta, narod koji su bez razloga progonili, na-
3a0 je u svom hramu. Hram je izvor utjehe i okrepljenje.

U hramm se rada pjesma. Tu se sakuplja narodna snaga za
borbu i- odbranu. ' .

Sigurno je da bi jevrejski narod, u dugoj istoriji poniZenja,
klonuo duhom da nije bilo hrama. Snaga jevrejskog naroda jes-
te u duvanju tradicionalnih obifaja, vjerovanja i bogate kulture,
koji svoj najja¢i oslonac nadoSe u hramovima, ne samo onim mo-
numentalnim veé i malim, skromnim. ’

Jevrejska je kultura izgradena na religiji. Medutim, viera za
ovaj narod nikada nije predstavljala samo niz uémalih dogmi i
paragrafskih zabrana i dozvola ve¢ osnovu jednoj humanistickoj
filozofiji, vjerovanje u uzvisenu ideju, u ljepotu.
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Jevrejskom narodu hram nije samo bogomolja. On u njemu
Zivi.

Hram je centar jevrejskog Zivota: i politickog i duhovnog i so-
cijalnog. Hram je Zariste prosvijete i kulture jevrejske zajednice.
U hramu se ne vr$i samo molitva. Tu se gajila etika, moral, nau-
ka, filozofija, kojima je oplodeno sve kulturno éovjecanstvo.

Oduvijek se ofitovala velika poZrtvovnost jevrejskog naroda,
kada se radilo o podizanju hramova. Smatrali su to Zivotnom pot-
rebom, svojomn nacionalnom i vjerskom duZnosScéu, pa i po cijenu
liénih i materijalnih Zrtava, koje su nekada bile i velike, ali za
njih uvijek opravdane. Uvjereni u neophodnost i potrebu hrama,
postupali su predamo i s uvjerenjem. Idealizam svih takvih trud-
benika bio je neizmjeran i znao je festo stvoriti izuzetna arhitek-
tonska djela.

Stilsko-arhitelktonska konkretizacija sloZene i viSeznadne funk-
cije hrama posebno je pitanje arhitekture Jevreja.

Sa stanovi$ta vjere, hram mora da izrazava obuhvadanje ci-
jeloga Zivota; kulturno, on treba da predstavlja jedinstvo jevrej-
ske .opstine, a socijalno, hram treba da predstavlja mmnogo Sire
shvacanje vjere i vjerskih propisa, koji se u prakti¢nom Zivotu
odituju u tzv. »socijalnoj skrbi«.

Temeljni zahtjev pred arhitekturom hrama je da ostavlja do-
jam uzviSenosti, jer je hram ono najviSe, i to svima. Kao arhitek-
tomsko ostvaremnje mora biti prouzrokovano cjelokupnoséu, koja
predstavlja opéte stanje duha i obidaja.

Osobito vaZzan problem je arhitektonski stil jevrejskog hrama.

Temeljna definicija stila dovedi ga u najuzu vezu sa pojmom
kulture. Stil je cjelina oblikovnog izraZaja pomodéu kojeg izvjes-
na kultura pretvara svoje umjetnitke ideale i prohtjeve u realna
ostvarenja. Stil je, dakle, direktan odraz kulture, a ova drustve-
nog, ekonomskog i polititkog Zivota odredenog istorijskog Taz-
doblja.

Prisilne emigracije, koje su kroz stoljeca prekidale kontinuitet
likovnog stvaramja, uzrok su nepostojanja jedinstvenog stila jev-
rejske sakralne arhitekture. KoriSteni su razni istorijski stilovi, pa
i oni koji ne odgovaraju psihologiji Jevreja, jer su daleko od nji-
hovog religioznog Guvstva i poimanja vjere.

Treéi hram u Jeruzalemu sadrZavao je, vijerovaimo, helenisti¢-
ke elemente. U Italiji nalazimo renesansne sinagoge. U Njemad-
koj — gotitke, a u Poljskoj i SSSR-u to su drvene zgrade u stilu
lokalne drvene arhitekture visokih krovova. U Spaniji (Toledo) u
13. i 14. stoljeéu jevrejska arhitektura se oslanja na arapsku i go-
tidku arhitekturu.

Nacionalno jevrejsko obiljeZje svim tim hramovima, podignu-
tim u razliditim zemljama, razdobljima i stilovima, daje respek-
tovanje biblijskih i talmudskih propisa o gradnji hrama.

U Palestini kao i u dijaspori, tlocrt sinagoge oblikuje se pre-
ma obrednim zahtjevima. Almenor (uzdignuto mjesto za d&itanje
Tore u sredini hrama) i aron hakode¥ ($krinja u kojoj se sprema-
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ju svici tore — Mojsijeva petoknjizja) uvijek su okrenuti ka Je-
ruzalemu,

Likovno ukrasavanje, zbog vjerske zabrane (u cilju sprecava-
nja idolopoklonstva) veoma je reducirano i ovisno o koriStenom
arhitektonskom stilu.

Svako umjetni¢ko djelo rezultat je odredenog drustveno-eko-
nomskog i kulturnog nivoa jedne zajednice, pa je za njegovo ra-
zumijevanje neophodno poznavati njegovu istoriju, kao i vrijeme
u kojem je nastalo. Umjetnici ne stvaraju u praznini. Njihova dje-
latnost nije ni proizvoljna ni odvojena od njihovog vremena. U
specifitnom je polofaju arhitektura, jer je, viSe od drugih umjet-
nosti, ovisna o finansijskoj moéi drustva.

U Sarajevu moZemo, s obzirom na arhitektonsko-istorijske vri-
jednosti, izdvojiti tri hrama, iz tri razli¢ita istorijska perioda:

1. Stari hram iz turskog perioda,

2. Askenaski hram iz austrougarskog perioda,

3 Veliki hram iz perioda Kraljevine Jugoslavije.

“Ne mozemo reéi da se radi o savrienim i apsolutnim arhitek-
tonskim ostvarenjima. Oni se I ne mjere dijapazonom apsolutne
umjetnosti, koji bi ih, mozZda, ponistio. Treba ih posmatrati kao
dokumente osjecaja, Zelja i ideja jednog drustva. Kao takvi, oni
imaju odredenu istorijsku, sociolo8ku i ogranidenu spomeniéku vri-
jednost.

1. Stari jevrejski hram Od pgodine 1565. Jevreji Sefardi

Zive u Sarajevu u broju stalno
veéem od 10, minimalnom za vrSenje obreda u hramu. Od tada
oni nastupaju kao organizovana vjerska zajednica koja rjeSava za-
jednidke drusdtvene i vjerske potrebe.

PoloZaj Jevreja nije se razlikovao bitno od poloZaja ostale
neislamske raje. Bave se uglavnom {rgovinom i zanatima, Iako
malobrojni u odnosu na ostale nacionalne i etnidke grupacije ovog
-podrudja, imali su blagotvoran utjecaj na starosjedioce, dajuéi zna-
éajan doprinos kulturnom i ekomomskom razvoju.

Pri aklimatizaciji novoj sredini bili su izloZeni veoma snaZnim
drudtvenim uticajima, ali su, ipak, kroz stoljeéa oduvali osnove
svoje vierske i nacionalne individualnosti.

1580—81. u neposrednoj blizini darSije, unutar zidova ha!na,
na zapadnoj strani dijela izmedu Cemaluge i Ferhadija ulice, uda-
raju temelje svom prvom hramu. Tu ée se vrsiti bogosluZenja, sva-
kodnevno sastajati, birati vjerske predstojnike i hahame, a kasni-
je i rabine. _

Dimenzije hrama i koristeni gradevinski materijal govore o
organizovanoj i Jedmstverno; jevrejskoj zajednici, brojno i mate-
rijalno dovoljno snaznoj i spremnoj na vede izdatke u cﬂJu za:do—
voljenja svojih etitkih i kulturnih potreba.

Tlocrina dispozicija hrama prilidno je jednostavma. Hram je
pravougaone osnove, stubovima podijeljen u tri broda. Horizontal-
nom podjelom boénih brodova dobijene su galerije za Zenske pos-
jetioce hrama. Konstruktivni sistem ¢&ine debeli kameni zidovi i
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baévasta svodna komstrukcija. Hram je orijentiran u praveu sje-
ver—ijug, a ulazi su bili na istoénoj i sjevernoj fasadi.

Dimenzije i izgled hrama ostali su nepromijenjeni kroz stoljeca.
Nakon pozZara, koji je &esto harao u Sarajevu, hram je obnavljan
po starom planu i bez ikakvih povecanja, §to je bilo uobiéajeno
kod cbnove svih neislamskih bogomolja. Poslije velikog poZara
1787. hram je, nakon komplikovanog i dugotrajnog postupka pri-
bavljanja dozvola, cbnovljen od solidnijeg materijala, Medutim,
pred dovrSenje, srulio se srednji svod zajedno sa kupolom. Tre-
balo je traZiti novi ferman, Sto je usporilo gradnju, pa je obnova
dovrsena tek 1821.

Bez sumnje je poZar uniStio i mnoge dragocjenosti, pokretne
spomenike kulture, predmete umjetnicke vrijednosti, vazne za poz-
navanje javrejske umjetnosti srednjeg vijeka.

2. A3kenaski hram Okupacijom Bosne i Hercegovine

od strane Austro-Ugarske, 1878,
dolazi do intenzivnog naseljavanja askenaskih Jevreja, porijeklom
i iz istotnih i zapadnih krajeva Evrope. Askenazi — pismeni, 3ko-
Jovani i sa poznavanjem jezika okupatora, bili su u velikoj pred-
nosti u odnosu na ostalo stanovniitvo, a osobito Sefarde.

Dosta dugo su ove dvije jevreijske zajednice egzistirale jed-
na pored druge, bez prisnijih drudtvenih dodira. To pokazuju za-
sebne ops$tine, hramovi, groblja, skole i dr. ustanove. Ovo nena-
laZzenje zajedmickig jezika imalo je svoje uzroke u razli¢itim ma-
terijalnim, kulturnim i politickim uslovima razvoja ovih dviju jev-
rejskih grupa.

ASkenaze, koji su doSli iz raznih krajeva, sjedinjavala je jed-
na vjera i jedan obred. Zato su odmah nakon osnivanja opstine,
1880, pokreée ideja o gradnji zasebnog hrama. Podto sefardska
opStina nije bila u stanju da askenaskim vjernicima obezbijedi
prostorije za obavljanje odvojenih vjerskih obreda, iznajmljivane
su prostorije po privaitnim kuéama, i to sve do 1902, kada je, na-
kon savladanih materijalnih te$ko¢a, otvoren reprezentativni i mo-
numentalni hram, prema savremenim koncepcijama arh. Karla
Parzika.

Parzik je jedan od najplodnijih arhitekata svog vremena, U
okviru istorijskih stilova projekiuje u neorenesansi i pseudomaur-
skom stilu. U Sarajevu u pseudomaurskom stilu projektuje zgra-
de Serijatske, sudadke $kole i A¥kenaski hram.

U arhitekturi hrama, religiozno &uvstvo jevrejskog naroda na-
lazi svoj vidljivi umjetnidéki izraz u maurskom stilu kao sjedanje
na maursku arhitekturu Spanije. Maurski stil predstavlja varijan-
tu islamske umjetnosti, koju su razvili Arapi, kao nosioci islama
u prvim stoljeéima, Glavni centri na zapadu bili su Kordoba i Gra-
nada u Spaniji. Islamiska religija, koja se djelimi¢no bazira na ide-
ji jevrejskog poimanja boga, zabranjuje likovno predstavljanje bo-
Zanstva, pa je slikarsko ukra$avanje svedeno na podrudje dekora-
tivne ornamentike.

Parzik je projektom hrama pokazao da vlada normama maur-
skog stila, kako u cjelokupnoj arhitekturi, tako i u detalju. Osnov-
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ne principe ovog stila arhitekt je proveo najkonsekventnije, a da
pri tome nije upac u dosadnu Sablonu ili pretjerivanje.

Unutrasnju dekoraciju izvrSio je vecma uspjeénc majstor Ois-
ner. Dekoracija interijera je u poypunoj harmoniji sa arhitektu-
rom. Razvija se mirno i smisljeno, bez medusobnih konflikata li-
nija i boja.

Nakon dvije godine gradnje, svetano otvorenje hrama obav-
ljeno je 30. septembra 1902.

Za gradnju hrama Zemaljska vlada nije dala nikakvu mate-
rijalnu pomod, niti je odobrila sakupljanje priloga izvan BiH. Hram
je izgraden od sredstava opsitine i priloga.

3. Veliki sefardski hram Ideja o gradnji ovog hrama poja-

vila se jo§ pocetkom stoljeca, u
vrijeme dok je broj jevrejskog stanowvnistva konstantino rastao, pa
se pojavila potreba za poveéanjem prostora hrama. Uz to, novi
hram je trebao biti i reprezentativan. Zbog materijalnih teskoda,
a potom i politickih prilika, ova ideja nije pala na plodno tlo.
Medutim, nije ni eaboravljena.

U novim drustveno-ekonomskim i politickim uslovima aktueli-
zira se zamisao o gradnji monumentalnog hrama. Raspisan je kon-
kurs za izradu projekta.

Prva nagrada nije dodijeljena. Dvije jednakovrijedne druge
nagrade dobili su arhitekti Rudolf Lubynski iz Zagreba i Karlo
Parzik iz Sarajeva. I u ovom projektu Parzik je ostao dosljedan
maurskom stilu.

Temeljni kamen hrama poloZen je 13. juna 1924, a sveCano
otvorenje je bilo 14. septembra 1930.

Objekat je izveden u bizantsko-maurskom stilu, sa kupolom
impozantnih dimenzija. Savremenim oblikovanjem modificirani su
vjerski propisi o gradmji hrama.

Od navedenih hramova, samo je jo§ bivsi Askenaski hram da-
nas zadrzao svoju izvornu funkciju, iako je i on djelimi¢no adap-
tiran za savremenu wpotrebu.

Poseban problem pri adaptaciji istorijskih objekata je prona-
lazenje adekvatne funkcije, kojom objekat aktivno ucestvuje u sa-
vremenom Zivotu. U sluéajevima, kao ovdje, kada je prvobitna
funkcionalnost izgubila od svog znadaja i aktuelnosti, a objekat os-
tao safuvan, savremeno koriStenje postaje savjest drustva. To ni-
kada nije predmet uop3tenog pravila, veé mora biti rezultat is-
torijsko-arhitektonske i estetske analize.

RjeSenja su uvijek kompromis izmedu savremene funkcije i
naslijedenog, na Stetu jednog ili drugog, a njithovo uskladivanje je
u rukama projektanta i ovisi o njegovoj umjesnosti i liénom sta~
vu prema postavljenom zadatku.

Sakralni objekti su u pogledu davanja savremene namjene
posebno osjetljivo podrudje. Savremene funkcije ova tri hrama u
Sarajevu sretno su odabrane.

Stari hram, s obzirom na svoj istorijski, spomenidki i etno-
grafski znadaj, i konstruktivni sistem i dispoziciju, dobio je, na-
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kon neadekvatnog koristenja, idealnu novu namjenu — Muzej Jev-
reja BiH. Na taj nadin on je ne samo arhitektonski plast brojnim
<ksponatima veé je i sam dokument istorije ovog naroda. Adap-
tacijom hrama ostvaren je vrijedan muzejski prostor, bez radikal-
nih intervencija u dispoziciji objekta.

Adaptacija Velikog hrama, koji je Jevrejska zajednica daro-
vala gradu, u RU »Duro Dakovié«, izvr§ena je znatno radikalnije,
da bi se prostor hrama prilagodio novoj funkciji. Odabrana funk-
cija kulture jedna je od poZeljnih, jer istorijski objekat daje svoj
doprinos oplemenjivanju i kulturnom obrazovanju. Medutim, s as-
pekta doktrine revitalizacije, moZe se reéi da je ovakvom adapta-
cijom i preinakama naruSen istorijski i stilski integritet objekta.

Raniji Askenaski hram u poslijerathom periodu postao je za-
jednidki za cijelu jevrejsku zajednicu. Zbog malog broja vjernika,
s jedne, a naraslih potreba za druStvemim prostorijama, s druge
strane, izvedena je adaptacija hrama, prema projektu arh. Mirka
Ovadije. Intervencije se sastoje u horizontalnoj pregradnji hrama,
pri demu je gornji kat hrama zadrzao vjersku namjenu i auten-
tiénost, dok je prizemlje adaptirano za drustvene prostorije. Isti-
na, to je dovelo do nekih promjena u samom vrSenju obreda, $to
je, s obzirom na mali broj vjernika, bio neizbjezan kompromis. Do-
gradnja ulaznog halla, izmedu hrama i zgrade Opstine, koji ima
vafnu komunikacionu funkciju, sakrila je djelimiéno dosta sklad-
nu ceonu fasadu hrama i onemoguéila njeno cjelovito sagleda-
vanje.

Zahvaljujuéi ovim novim funkcijama, viSe ili manje uspjesno
uklopljenim u postojeéu arhitektonsku strukturu objekata, hramo-
vi traju i dalje, kao dokumenti istorije Jevreja ovog podneblja,
koji su »ma koliko da su predstavljali svet za sebe, ... u isti mah
bili i Ziv sastavni deo naSe opite zajednice«. (I. Andri¢)
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STARO JEVREJSKO GROBLJE NA BORKU
U KOVACICIMA

Snjeiana Mutapéié

Na sjevernoj padini Trebeviéa, ispod Debelog brda, ma bre-
zuljku BORAK koji se spusta prema lijevoj obali Miljacke i zah-
vata podrugje naselja KOVACICI, locirano je staro jevrejsko grob-
lje. Etimon Borak je deminutiv od praslavenske rije¢i BOR, u stil-
skom znatenju drveta ili Sume, odnosno, onoga $to je Siljato i str-
8i, dakle, brezuljak ili uzviSenje. Iznad groblja nalazio se kame-
nolom SATORIJA, ¢&ji toponim nije sasvim razjasnjen, a mozZe se
pretpostaviti da potic¢e iz osmanskog perioda i da oznadava mjesto
sa podignutim Satorima. Istorijski etimon Kovadi¢i najranije se jav-
lja u prvom turskom katastarskom popisu iz 1455. godine, u kome
se mavedi i pusto selo Kovadiéi u sastavu mahije Tilave. Do sada
ovi Kovaéiéi nisu definitivno ubicirani niti je definitivho tuma-
denje etimona %koji moZe biti vezan za srednjovijekovno podrugje
djelovanja KOVACA, ddnosno KLESARA, a &fo se moZe prihva-
titi s obzirom ma obliznji, stari kamenolom (Satorija) u kom su,
najvjerovatnije, bili klesani stedci, ¢iji se tragovi i danas nalaze u
okviru starog dijela sefardskog groblja. Mozda se radilo i o pod-
rudju sa kovadkim radionicama za obradu Zeljeza. Neki istoridari
ubiciraju srednjoviekovno maselje VRHBOSNU na lijevu obalu Mi-
ljadke, na prostor od danadnje Skenderije do Marindvora (i dalje),
katedralnu crkvu svetog Petra »na BRDU« neki od njih smjesta-
ju ma brefuljke sjevernih padina Trebeviéa, odnosno na Debelo
brdo. Pomenuti steéci s istog podruéja sigurno su pripadali Vrhbos-
ni ili nekom od sela Zupe Vrhbosne, koja je u srednjem vijeku
obuhvata Sarajevo.

Prvi podaci o Sefardima u Sarajevu potiéu iz sredine 16. vi-
jeka, kada se doseljavaju pojedinci i prve jevrejske porodice, ta-
ko da je 1565. godine m Sarajevu Zivjelo oko 15 porodica (prema
podacima iz pinakesa), a 1779, godine u Sarajevu je bilo 1070 jev-
rejskih stanovnika (takode po pinakesu). Znatan broj Jevreja ova-
mo doseljava iz Budima 1686. godine. Od 1878. godine doseljava
se veéi broj Jevreja Askenaza iz Awustrije, Madarske, Galicije i
Poljske. Oni ée osnovati zasebna groblja u Nahorevskoj, ulici koja
su bila ekshumirana prilikom izgradnje arhitektonskog i gradevin-
skog fakulteta (oid 1950. do 1958) kada je oko 1200 grobova pre-
neseno na jevrejsko groblje na Borku. Nakon drugog svjetskog
rata oko 2000 Jevreja vratilo se i nastanilo u Sarajevu.
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Veca iseljavanja Jevreja iz Sarajeva desila su se u vrijeme ok-
tobarske provale princa Eugena Savojskog 1697. godine, kada je
odvedeno u ropstvo »€itavo jevrejsko stanovnisStvo«. Katastrofal-
ni genocid drugog svjetskog rata opustoSio je Sarajevo i unistio
hiljade Zivota boraca, gradana i nevinog jevrejskog stanovnistva.

Iz Sarajeva se iselio veliki broj porodica nakon osnivanja dr-
zave Izrael, a najnoviji podaci jevrejske opstine iz 1984. godine
kazu da ovdje sada zivi oko 1100 Jevreja.

Kod izuéavanja jevrejskog groblja na Kovaéi¢éima problem je
Sto medostaju izvorni dokumenti jevrejske opstine i nekadasSnjeg,
|pokopnog drustva Hevra Kedosa, kao i drugi podaci koji bi se
odnosili na uslove za nastanak groblja i za njegove specificnosti.
Prvi protokol jevrejske opstine tzv. pinakes, izgorio je u pozaru
isto kao i prvi protokol i drustveni statut tzv. tekanot, pogrebnog
drustva Hevra Kedcsa (pozar 1727. gocdine). Drugi [po redu pina-
kes jevrejske opstine, koji je voden od 1622. godine, odnijeli su
Nijemeci 1941. god. Karitativno dru$tvo Hevra Kedosa wodilo je
brigu o groblju i sahranjivanju Sefarda, a kasnije i A3kenaza. Po
tradiciji, osnutak tog drustva pada u prvo doba razvilika jevrejske
opstine u Sarajevu. O samom groblju na Borku u Kcvaéidima pos-
toji vrlo oskudna literatura, a najdetaljnije pcdatke dao je arhi-
tekta i profesor Ivan Taubman (Spomenica 400 godina od dolaska
Jevreja u BiH), arhitekta 'Alija Bejti¢c (elaborat Stara sarajevska
groblja, 1971), dok je knjiZevnik i nobelovac Ivo Andri¢ dao po-
sebno lijep, impresionisti¢ki opis groblja na Borku (ista Spome-
nica).

Za proudavanje civilizacijskih i posebnih kulturnih tvorevina
jevrejskog mnaroda, kompleks groblja na Borku predstavlja istak-
nuto i jedinstveno mjesto. Nerazdvojni je dio spomenitke baStine
Sarajeva, u dijim su se okvirima javile specifiénosti i njegove
autohtone vrijednosti kao izraz socioloskog, kulturnog i istorijskog
fenomena zajednidke pro$losti Jevreja i Sarajeva. Radi tih vrijed-
nosti, staro sefardsko groblje na Borku proglaseno je kulturno-is-
torijskim spomenikom (najviSe kategorije).

Kompleks jevrejskog groblja sastoji se iz majstarijeg dijela (od
17. do 18. vijeka) koji je lociran na juznu stranu i u sredidnji dio
groblja, i o tom dijelu naknadno ¢e biti vise rijedi.

Sredidnji dio groblja sastoji se od starih, novijih i najnovijih
nadgrobnika, a tu se nalaze i dvije spomen-kosturnice Zrtava fa-
Sisti%kog terora i kosturnica strijeljanih Srba, iz periocda drugog
svjetskog rata.

Sjeverni dio groblja novijeg je datuma (kraj 19. i 20. vijek),
sa madgrobnicima koji su poprimili karakteristike u oblikovanju
spomenika svih drugih, gradskih konfesija. Oc¢igledno da se ra-
dilo o maglom napustanju tradicionalnih oblika sefandskih mnad-
grobnika sa ovog groblja i da se samo na ponekom spomeniku
19/20. vijeka zadrZala nit vezana za oblikovanje leZeéih monoli-
ta stare Palestine (10. vijek) i stilska nit u oblikovanju starih nad-
grobnika S$irom jevrejskog maroda, od antitkih vremena do da-
nas.
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Citavo groblje opasano je masivnom, kamenom ogradom, u
sklopu koje se nalazi glavna i dvije sporedne Zeljezne kapije na
sjevernoj strani. Blizu kapija, na zapadnoj strani, podignuta je ka-
pela Ciduk Adin, u kojoj su obavljani vjenski posmrini obredi i
na <ijim su zidovima ispisani hebrejski tekstovi iz jevrejske tradi-
cije i religije. Pomenutu ogradu i kapelu projektovac je i podigao
arhitekta i gradevinski poduzetnik Scheidig 1923. i 1924. godine.

U groblju se nalaze uredene pjesatke staze, stepenista, klu-
pe i ¢esma kod ulaza. DanasSnje groblje zauzima povrsinu od 31.160
m?, a u njemu je sahranjeno 3.865 Jevreja (bez broja ekshumira-
nih i broja sahranjenih u spomen-kosturnicama). Prvobitna povr-
Bina groblja znaino je smanjena krajem 19. vijeka, kada je gra-
dena Zeljezni¢ka pruga Sarajevo — Utzice (sada trasa auto-puta
gradske zaobilaznice) i prilikom izgradnje okolnih mlica i naselja.
Prema podacima starog pinakesa jevrejske opstine, ovo groblje je
koristeno od 1630. godine. O.mjestu za sahranjivanje umrlih Jev-
reja do te godine niSta se me zna, ali pretpostavijam da se radi-
lo o istoj lokaciji koju ée jevrejska opstina zakupiti od nekog va-
kufa (?) i kome ¢ée najprije plaéati kiriju za koriStenje zemljista, a
potom ¢e zemljiste i otkupiti.

Najranije podetke formiranja groblja usmena tradicija vezuje
za lidnost hahama Samuela Baruha, koji je bio sarajevski rabin
od 1623. do 1640. godine, $to je prihvaceno i u dosadainjoj lite-
raturi, i &iji nadgrobni spomenik nosi epitaf koji je tesko &itljiv:
»Nadgrobni spomenik pravednika Samuela Baruha«. Oko navedenog
spomenika niZe se jo§ pet velikih spomenika onovremenih rabina i
hahama Sto, vjerovatno, predstavlja jezgro starog groblja koje se
odatle radijalno Sirilo u svim pravcima.

Mora se imati u vidu da je ovaj teren stoljeé¢ima bio izloZen
tektonskim i erozivnim promjenama, koje su, sigurno, djelovale
na pomjeranja — klizanja spomenika iz prvobitnih leziSta, a na-
rodito zbog strmine terena, koja je takode wuticala na promjene
prvobitnih lokacija spomenika.

Pri izboru mjesta za sahranjivanje Jevreja odludujuéi faktor
ima biblijsko vjerovanje da je tijelo stvoreno iz praha i da dée
se u prah pretvoriti, pa je tle moralo biti suho, u ovom sludaju vi-
soko iznad rijeke Miljacke. Vjerska tradicija smatra grob vjeénim
dezajem za tijelo ¢ija se dula preselila u svijet apsolutne istine,
pravde i jednakosti. Karakteristitna je orijentacija tijela u raki
u pravou jug—sjever sa glavom okrenutom prema jugu, odnosno
Svetoj zemlji — Jerusalimu. Ovakvu orjentaciju jug—sjever ima-
ju i svi nadgrobni spomenici, s tim $to su njihove deone strane
uvijek okrenute prema sjeveru. U pogledu veli¢ine, stari sefardski
spomenici medusobno se malo razlikuju, osim vecih i velikih spo-
menika nad grobovima istaknutih &lanova jevrejske zajednice: i
nad grobovima rabina i hahama. Djediji nadgrobnici uvijek su
manji od ostalih. Osnovne, oblikovne i stilske karakteristike naj-
starijih sefardskih madgrobnika bile bi sljedeée: grubo tesani, mo-
nolitni blokovi kamena u tzv. leZedem poloZaju, sa viSom &eonom
stranom na kojoj je ispisan epitaf ma hebrejskom jeziku i to kod
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najstarijih spomenika reljefnim slovima, a kod nesto mladih ugra-
viranim slovima, ma hebrejskom ili $panskom jeziku. Radi se o
izduZenim, sanduéastim i valjkastim formama spomenika sa Ppos-
toljem ili bez postolja, koje moZe biti izradeno na samom spome-
niku ili je zasebno, odvojeno. Sjeverna, éeona sirana spomenika
obavezno je visa, a Cesto i $ira, od juZne strane. Od éeone strane
foolazi skoSenje duznmom linijom koja se pod manjim ili veéim
nagibom spusta prema zadnjem dijelu spomenika, pa otud neke
opisivade podsjeéa na sjedeceg lava, $to je marofito primjetno pos-
matranjem profila spomenika. Gornja strana spomenika obiéno je
obli¢asta, ravna ili skoSenih povrsina u wvidu dveslivnog krova.
Ceona strana spomenika ima iste konture kao $to ih imaju boé-
ne i gornja strana. Od simboliénih i ukrasnih motiva, koji se jev-
ljaju na jednoj ili obje boéne strane, najceSce su klesana ispup-
genja u obliku polulopti, kvadera i prstenova. Takvi motivi jav-
ljaju se i ma gornjim povrSinama spomenika. Naravno da svaki
spomenik nema pomenute motive niti su oni jednako rasporedeni
u odnosu na mjesto gdje se pojavljuju. Motiv ruke u visini pod-
laktice s ispruZenom Sakom wu praveu juga, u stavu blagosiljanja,
stavlja se jedino na spomenike porodice Koen, i to kao znak aro-
nidskog porijekla najvisih jevrejskih sveéenika. Neki drugi, reljef-
mi simboli veoma su rijetki i po tipologiji unikatni. Ukrasnog ka-
raktera su i meke profilacije na povrSinama spomenika, o kojima
sada ne bih govorila.

O porijeklu najstarijih formi sefardskih nadgrobmnika trebalo
bi uraditi posebnu studiju uzimajuéi u obzir ¢itavu evoluciju obli-
kovanja sepulkralnog graditeljstva kod Jevreja. S obzirom ma to
da ne poznajem druge, analogne oblike jevrejskih spomenika osim
jednog, iz Stoca, sa groba Mose Danona, koji je bio rabin u Sa-
rajevu od 1815. do 1830. godine, spomenik koji nosi sve stilske
karakteristike najstarijih, sefardskih nadgrobnika Sarajeva, zaklju-
dila bih da me veéina tih spomenika podsjeca na stedke, narodito
kada su oblikivani kao sanduci i sljemenjaci, sarkofazi. Paralelu
izmedu stecaka i sefardskih spomenika obrazloZio je Sefik Beila-
gié¢ uw djelu »Kultura i umjetnost stecaka«, 1983. godine. Profesor
Ivan Taubman istakao je (u mavedenoj Spomenici) »da se radilo
o potpuno movoj orijentaciji u pogledu oblikovanja spomenika ko-
ja ée da traje preko tristo godina«.

Da rezimiram. Strma padina brezuljka Borak uslovﬂa je stva-
ranje posebnog oblika za stare sefardske nadgrobnike, oblika ko-
ji je proizisao iz potrebe za Eto stabilnijim, leZe¢im poloZajem spo-
menika. Ta stabilnost dobivena je pomodéu uzduino skoSene for-
me i pomoéu gradenja podnoZja spomenika iz jednog ili vise dije-
lova. Mislim da su tri glavna uzora posluzila za stvaranje osnovne
tipologije oblika sefardskih nadgrobnika, a to su sanduk — kov-
deg i sarkofag — hram. Stari nadgrobnici klesani su u obliZnjem
kamenolomu Satorija, odakle su, strminom, lako transportovani do
grobova.

Najveéa paznja posvedivala se obradi éeone strane spomeni-
ka, na kojoj se malazi i glavni epitaf. Na udubljenoj, ravnoj povr-
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§ini, reljefnim ili graviranim slovima ispisivani su epitafi na heb-
rejskom, Zpanskom i srpskohrvatskom jeziku. Kameni okvir oko
epitafa (lizene) uglavnom prati osnovnu formu sjeverne strane spo-
menika. Radi lakSeg i§citavanja, neki su epitafi pojacani crnom
bojom. Osim na &eonoj strani, epitafi su postavljeni na boéne i
na gornju stranu spomenika. O tvorcima tih epitafa niSta ne zna-
mo, osim &injenice da su se sve do kraja 18. vijeka pisanjem ba-
vili jedino uéeni, rabini, pa se moZe pretpostaviti da su oni ispi-
sivali tekst epitafa, ¢ija su slova, potom, klesali (neuki) klesari.
Poetski sadrzaj nekih epitafa izraZava sna¥ne i potresne emocije
pomijeSane s istinom iz Zivota umrlih i s teinjom da se ostavi
{rajna uspomena, poruka. Ivo Andrié je zapazio jedinstven nadin
na koji su detalji iz Zivota sadrzani u epitafima koji su ga pod-
sjecali na epitafe steéaka. (u Spomenici). Negdje od druge polo-
vine 19. vijeka dolazi do postepenog napustanja veé tradicional-
nih, originalnih formj sefardskih spomenika, kada se javljaju novi
oblici prilagodeni novom vrémenu i ukusu 19. i 20. vijeka. Na tim
spomenicima susreéu se likovni simboli, od kojih su majéeséi Ses-
tokraka Davidova zvijezda, menora, zavjetne plode, zodijak, rog
i obredni predmeti. Najmladeg porijekla su simboliéni motivi pal-
me, prelomljenog drveta, ugasSene svijede i dr. Svi ovi motivi pos-
tavljeni su na ¢eonu stranu leZeéih i uspravnih, tj. stojeéili spo-
menika.

Na kraju bih definisala nekoliko najznadajmijih elemenata ko-
ji su u sastavu grobne cjeline i koji bi trebali biti sveobuhvaino
i studiozno obradeni, a &me bi se prosirila saznanja o kulturno-is-
torijskoj vrijednosti spomenika kompleksa jevrejskog groblja na
Borku. Na prvom mjestu je epigrafika na hebrejskom, $panskom
i srpskohrvatskom jeziku, dragocjeni izvor za izudavanje pisma i
jezika, obi¢aja i filozofije Jevreja ma tlu Sarajeva. Sljedeéi prob-
lem nadgrobnika je njihova morfologija i simboliéni motivi, a ra-
tim slijedi problematika funeralnih obicaja Sefarda i drugih Jev-
reja u Sarajevu, o kojoj su uglavnom pisali DuSan Drlja¢a (XI sa-
vjetovanje etnologa Jugoslavije, Zenica 1970), Isak Samokovlija
(Pripovijetke, Srpski i hrvatski pisci XX veka, kolo 1/8, Beograd,
1964), Moric Levi (Sefardi u Bosni, prevod). Problematikom epita-
fa i morfologije jevrejskih spomenika parcijalno su se bavili neki
pojedinci kao i pojedine institucije, medu kojima bih istakla Etno-
loski muzej jz Jerusalima i Odsjek za proudavanje hispaniologije
Univerziteta Sorbona u Parizu.

Prvo uredenje starog groblja na Borku izvedeno je pomodu
petogodiinjeg rada odbora za regulisanje i ogradivanje sefaradskog
groblja i sredstvima sakupljenim od darova élanova opstine, te sub-
vencijom sefardske opStine i sefardskog drustva Hevra KedoSa. U
toku tog perioda arhitekta i gradevinski poduzetnik Scheidig po-
digao je ogradu sa kapijama, a tada su uredeni zapusteni spome-
nici i putevi na groblju. U poslijeratnom periodu groblje je ure-
divano u dijelovima, gdje su uvodeni novi sadrzaji, prvenstveno
novopodignuti spomenici, spomen-kosturnice ibd. Gradski zavod za
zadtitu spomenika kulture Sarajevo, u saradnji sa jevrejskom op-
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$tinom, onganizovao je i vodio nekoliko akcija ¢CiSéenja otpadaka
i korova sa groblja. Usljed pomanjkanja sredstava te su akcije
imale privremeni karakter. Ucestvovali su omladinci gorani Sara-
jeva i omladinci savezne radme akcije kao i udenici sarajevskih
srednjih $kola. Godina 1983. znadi prekretnicu u smislu uredenja,
odrzavanja i koriséenja jevrejskog groblja na Borku. Na inicijati-
vu Skupstine grada Sarajeva i Skupstine opstine Centar, odrzano
je nekoliko sastanaka na kojima je izloZena problematika i mo-
guénosti u vezi s uredenjem groblja i njegovim trajnim odria-
vanjem. Projektna dokumentacija iz 1975. godine inz. Aleksandra
Maltariéa predvida pretvaranje prostora u park-groblje, a kapele
Ciduk Adin u prostor za prezentaciju podataka o sahranjenima i
groblju. Iako nije definitivno usvojen nijedan projekat sanacije i
revitalizacije ovog kompleksa, ipak se nedto bitno uradilo. Nakon
sjete grmlja i korova oko najstarijih spomenika, pojavili su se
oni sada dostupni za proudavanje na licu mjesta, a i to je veliki
korak naprijed. Neki od tih starih spomenika stoljeéima su bili
sakriveni u $iblju, a sada je groblje svanulo u cjelini. Godine 1983.
satinjen je program izmedu imacca i korisnika groblja, u kome
se predvida konzervacija ugrozenih spomenika i drugih dijelova
groblja kao i hortikulturno uredenje prostora sa postavljanjem no-
vih klupa za odmor i sl.

Istakla bih jo§ i podatak da je ovo groblje zatvoreno od 28.
10. 1965, kada su stavljena van upotrebe i mnoga druga groblja
na podruéju Sarajeva. Od tada se umrli Jevreji sahranjuju na za-
sebnom dijelu Novog gradskog groblja u Barama.
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UDIO JEVREJA U POCECIMA NOVINARSTVA U
BOSNI I HERCEGOVINI

Minka Memija

Istrazivadki radovi o kulturnoj bastini Jevreja u Bosni i Her-
cegovini gotovo u pravilu dstidu dvije tvndnje. Jedna je da su bo-
sanski Jevreji, Sefardi, tradicionalno, vijekovima Zivjeli zatvoreni
u svojim poroditnim i institucionalnim krugovima. Iz ove logitno
slijedi i druga konstatacija: oni se dosta kasno (s obzirom na vri-
jeme doseljenja, sredinom XVI vijeka), tek s pocetkom XX sto-
ljeéa ukljuduju u duhovne tokove ovoga tla. To se, prije svega,
odnosi na orihvatanje pisma (latinice i ¢irilice) i jezika (srpsko-
hrvatskog).

U globalnom videnju, obje ove tvrdnje su tatne — bosanski
Jevreji tek s nasim vijekom poéinju intenzivnije ucestvovati u kul-
tummom, kmjizevnom i umjetmi¢kom . Zivotu Bosne i Hercegovine.
Medutim, kao svaka generalna tvrdnja, i ova podrazumijeva ni-
janse i odstupanja. Granicu od koje se Sefardi pridruZuju kultur-
nim akcijama s ostalim marodima ovoga tla u djelatnom smislu
treba pomaknuti za nekoliko decenija unazad, konkretno — u wri-
jeme pokretanja Stamparije u Sarajevu. Aspekt udjela Jevreja u
razvoju, bolje refeno, u pofecima mnovinske i Stamparske djelat-
nosti nije jo§ poznat, a i ovaj tekst namjerava tek da to naznadi
kao potrebu njegovog kompletnog istraZivanja.

Jevreji koji su, nakon izgona iz Spanije i Portugalije, naselili
krajeve pod osmanskom dominacijom, dakle i Bosnu i Hercego-
vinu, bili su u podrucju duhovnog zivota — u vjerskom, knjizevnom
(a »knijizevnost se svodila ma liturgiju i ritualizam<«!) i jezidnom
smislu — okrenuti sebi i svojoj tradiciji. U knjizevnom i prosviet-
nom djelovanju njegovali su svoj jevrejsko-$panjolski idiom ladinc
i uspjeli ga oduvati kao jedan iod najbitnijih kohezionih elemenata
svoje kulture. Zatvorenost u svoju tradiciju, vieru i jezik samo je
jedna strana zZivota i djelovanja Sefarda. Neposredno po dolasku
u Bosnu i Hercegovinu oni se iskazuju kao vrlo uspjes$ni trgovci,
zanatlije, struénjaci u novéanim poslovima, ljekari, farmaceuti i
sli¢no, dakle kao vrlo akitivmi sudionicd u ukupnom drustvenom i
privrednom Zivobu. Otvaranje prve moderne S3tamparije u Bosni

%) K“aTr;i Baruh: Jezik sefardskih Jevreja, Izabrana djela, Sarajevo,
1972, str. 274.
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i Hercegovini?) znatilo je i prvu moguénost aktivnog udjela Je-
vreja, zajedno sa ostalim mnarodima, u kulturnim tokovima ovoga
tla.

Osmanska uprava 1866. godine otvara u Sarajevu $tampariju s
primarnim ciljem da pokrene zvaniéni list i $tampa udzbenika kako
bi sprijefila dotok nacionalne i oslobodilacke m’sli i propagandc
iz Srbije i Hrvatske, koja se najlak$e Sirila posredstvom novina i
knjiga. Za podetni rad $tamparije angaZirani su struénjaci izvan
Bosne. Opremio ju je Ignjat Sopron, $tampar iz Zemuna, koji je
skoro godinu Wdana bio i njen vlasnik. Njemu je palo u dio i da
bude pokretad prvih novina u Boshi i Hercegovina — Bosansko,;
vjestnika, koji je izlazio nepunu godinu dana na srpskohrvatskom
jeziku. Vrlo brzo iza Sopronovog lista pokrenuta je zvaniéna Bosna,
bilingualno (na smpskohrvatskom i turskom jeziku), 1868. poluzva-
nidni Sarajevski cvjetnik, takode dvojezitno, te 1876. i éetvrti list
u osmanskom periodu — zvani¢na Neretve u Mostaru. Pored no-
vina, u Stampariji su izdavani udzbenici za srpske i hrvaiske Zkole,
nekoliko vjerskih knjiga na turskom jeziku, zbirke zakona i pro-
pisa i salname’). Upravo salname predstavljaju mezaobilazan izvor
za rekonstrukciju rada srtampam']e One sadrze podatke o upravite-
ljima ovoog preduzeca, o novinarima, slagarima, prevodiocima i os-
talim radnicima u Stampariji i novinama. U samim listovima imamo
vrlo malo podataka o urednidima i novinarima, a mnogi tekstovi
ostaée zauvijek prilozi anonimmih autora,

Iz prve salname za godinu 1283/1866. doznajemo da je direktor
stamparije Haim Davido. Njega je bosanski valija Topal Osman-
-pasa doveo iz Beograda kao struénjaka za taj posao, na kome je
ostao do 1869. godine. Tada se, zajedno sa valijom, vratio u Beo-
grad. U salnami za godinu 1285/1868. nalazimo medu slagarima za
srpskohrvatski jezik ima Avram efendi). Ovog slagara pominje
i salnama za 1288/1871. godinu kao Avrama Eskenazija. Dvije go-
dine kasnije, u salnami za 1290/1873. nalazi se ime Solomon efendi
kao slagar za jevrejski tekst. Tada je Stampana prva i jedina knjiga
na, jevrejskom jeziku u ovoj Stampariji do kraja osmanske uprave.
To je obredna kmnjiga MeSek Beti Sarajlije Eliezera Sem Tov Pape.
Malo je ¢udno da se tek ove godine javlja prva knjiga na jevrej-
skom jeziku s obzirom na to da su od samog podetka rada $tam-
parije postojali uslovi za to. Naime, u prvom. broju Bosanskog
vjestnika, u aprilu 1866. godine, objavljeno je da ée se u tek pok-
renutoj Stampariji mod Stampati »kirilicom i latinicom, tako i tur-

%) Prva Stamparija na bosanskohercegovatkom tlu inade osnovana
je relativno brzo nakon Gutenbergovog izuma, D]elovala je u manistiru
Sopotnica kod GoraZda u vremenu od 1519—1523. i Stampala, koliko se
dosad zng, tri liturgijske knjige.

) Salname — godi$njak, almanah, izlazile su, na turskom jeziku, od
1866—1878. kao Salname-i Vilayet-i Bosna (Godisnjak Bosanskog vilajeta,
uvkupno 13 brojeva) i od 1883—1893. kao Bosna ve Hersek Vilayet-i sal-
namesi -(Godi$njak pokrajine Bosne i Hercegovine, 11 brojeva). Citane su
dosta i u Istanbulu, pa se i danas u tamo$njim bibliotekama mogu naéi
njihovi kompleti.

% I u dokumentima i zvanidnim spisima ngzlazimo najtedfe samo
imena o oznaku »efendi« u znadenju gospodin.
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ski, graki i evrejski«. (Do tada su bosanski Jevreji stampali svoia
djela u Istanbulu, Solunu, Veneciji, Jerusalimu i od 1837. u Beo-
gradu).

U salnami za 1291/1874. godinu sreéemo Ale$ efendiju kao glav-
nog slagara za jevrejski jezik, a na mjestu drugog slagara je So-
lomon efendi. Kao »Zumalist i ¢inovnik u radunovedstvu« naveden
je Javer efendi. To je Sarajlija Javer Baruh, prvi Jevrej urednik
jednoga lista. Nakon smrti Sadira Kurtéehaji¢a, 1872. godine, koji
je uredivao Bosnu i svoj list Sarajevski cvjetnik, koji se tada i
ugasio, uredivanje zvaniénog vilajetskog lista preuzelo je viSe ured-
nika, medu njima i Javer Baruh. Kao vedina obrazovanih Jevreja,
i Baruh je, pored turskog, znao i nekoliko evropskih jezika. Uz glav-
nog, stalnog zvaniénog prevodioca sa turskog i evropskih jezika
MiloSa Mandi¢a, ovim poslom povremeno se bavio i Javer Baruh.

Iz salnama domajemo takoder da je ma izuéavanju Stampar-
skog zanata u Stampariji bilo i nekoliko Jevreja, koji su se ka-
snije wkljuéili kao slagari, dnovnici u Stampariji, ili saradnici u
noviinama.

Mostarska Neretve, pokrenuta 1876. godine kao zvani¢éni or-
gan Hercegovadkog wilajeta, izlazila je nepunu godinu dana, dvoje-
zi¢no. Opremu joj je obezbijedila sarajevska Stamparija, koja je
dala i nekoliko radnika. Uredivao je Neretvu Mehmed Hulusi, koji
je bio i direkitor Stamparije. Prevodilac za turski jezik bio je Jozef
Alkalaj, ¢inovmnik Vilajetske kancelarije u Sarajevu, premjeSten u
Mostar po potrebi sluzbe. U godinu austrougarske okupacije vratio
se u Sarajevo i radio kao prevodilac m Zemaljskoj viadi. Bio je
povremeni saradnik lista Vataen, koji je izlazio na turskom jeziku
1884—1897. godine pod wredniStvom Mehmeda Hulusija. Alkalaj
je umro u Sarajevu 1897. godine.

U listovima koji su izlazili za osmanske uprave nailazimo na
tekstove o Zivotu bosanskih Jevreja i o jevrejskom pitanju U $irem
smislu, i Jevreje kao saradnike. U 26. broju Sarajevskog cvjetnika’},
u rubrici Priposlato objavljen je mepotpisan tekst prigovora zbog
zastoja gradnje jevrejske Skole. Veé u sljededem broju javljaju se
»dvojica postenijeh sarajevskijeh Evreja« koji na skoro cijeloj strani
lista daju odgovor na predasnji tekst, zapravo objainjenje. Grad-
nja Skole ne napreduje jer nedostaju sredstva, a Javrejska opstina
nije prihvatila njihovu ponudu da u tom poslu udestvuju sa bes.
kamatniim kreditom od 300 dukata. U broju 28. nastavlja se ra-
sprava ¢ ovoj temi. Nepotpisani autor, u vrlo o$trom tonu, negira
navode »dvojice« iz prethodnog broja. I naredni broj ustupa pro-
stor polemici oko ovog skolskog objekta, opet nepotipisanog autora. .
Tek u broju 30. kaZe se da je redakcija obedala objaviti »pismo
g. Isaka Kohena Toske«, koje mije stalo m prethodnom broju jer
je preopsirno. U meduvremenu su redakciju posjetili predstavnici
Jevrejske opd$uine i predloZili da se rasprava zaustavi, jer ne vodi
nikakvom rjeSenju. Redakcija se slaZe s tim, predlaze zavadenim
grupama da se izmire »i potrude se za ono, 3to de im na sredu
i blagostanje modi sluZitfi«,

*) Sarajevski cvjetnik, 26. juni 1868/, br. 26.
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Mada ove tekstovi, u znadenju autorskog angaZmana, nisu vri-
jedni posebnog tretmana, pominju se iz dva razloga. Oni dokazuju
da se bosanski Jevreji otvaraju glasilu izvan svog jezi€nog kruga,
odnosno da prate polititka, kulturna i privredna kretanja o ko-
jima se u njemu piSe. (Inade, prvi jevrejski list u okviru Osman-
skog carstva pokrenut je u Smirni 1846. godine, a u Bosni i Her-
cegovini prvo glasilo je &asopis La Elborada /Zora/, 1300. godine).
Druga bitna ¢injenica je da je to prvi put da se bosanski Sefardi
oglasavaju na pismu i jeziku kojim se sluZe bosanski Srbi, Hrvati
i Muslimani — na éirilici i na srpskohrvatskom jeziku. Tri dece-
nije nakon ovih tekstova javiée se prva knjiga jednog Jevreja na
srpskohrvatskom jeziku. To je zbirka prica Sa Jalije Hajima Da-
vi¢a, objavljena 1898. godine u Sarajevu.

U ovu temu spada i jedna veoma zamimljiva, mozda i jedin-
stvena pojava u kulturnom Zivotu Bosne i Hercegovine, To je sa-
kupljatki rad sarajevskog zanatlije Davida Baruha,

Sredinom XIX stoljeéa m Bosni i Hercegovini, podstaknut po-
znatim idejama i akcdijama iz Srbije i Hrvatske, poéinje snaZan pok-
ret sakupljanja i afirmacije narodnog stvaralastva. Tom opitem
odusevljenjii za marodnu umjetmidku nijeé pridruZuje se, mozda
jedini u svom krugu, David Kamhi. Bez veéeg obrazovanja, znao
je samo svoj jezik 1 svoje pismo, pofeo je tragati za narodmim
pjesmama. Tako je mastala rukopisna zbirka sa nekoliko jevrej-
skih, turskih i 16 pjesama srpskohrvatskog jezika. Sve su zapisane
hebrejskim pismom, grafijom koju je jedino i znao ovaj sakup-
lja¢ i zapisivaé.

*
* *

Sa ovih nekoliko primjera sigurmo mije iscrpljen angaZman Se-
farda (izvan svoga kruga i jezika) u kulturnom zivotu Bosne i
Hercegovine XIX vijeka. Namjera ovoga teksta, ponovimo to, bila
je da ukaZe na neke pojave i djela, identificirane neke nepoznate
ili manje poznate &mjenice iz druStvenog i kulturmog djelovanja
bosanskih Jevreja. I ova tema, kao, uostalom, mnoge jo§, i ne
samo iz jevrejske bas$tine, ostaju otvorena za potpunija istraziva-
nja i struénu valorizaciju.
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POSTOJI LI SPECIFICNA JEVREJSKA UMJETNOST
U BOSNI I HERCEGOVINI?

Muhamed Karamehmedovié

Pomno slusaju¢i uvodno izlaganje i sva prethodna izlaganja u
diskusiji — postavio sam sebi, da tako kaZem, niz pitanja.

Prvo i sudtinsko pitanje bilo bi ovo: Postoji 1i specifiéna jevrej-
ska umjetnost u Bosni i Hercegovini? Ako postoji ¢iji je ona i kakav
odraz, kakvih alternativnih ili direktnih stilskih varijanti uop3teno
gledano?

Ova pitanja mogu se i obralno postaviti kad je rije¢ o Sirem
kontekstu uticaja jevrejske umjetnosti ma druge umjetnitke pravce
i tokove mopste gledano. Ja sam ovo svoje izlaganje ovako zapodeo
jer sam o ovim pitanjima i njihovoj sustini razmisljao mnogo ranije,
jo§ u vrijeme kada sam razgovarao s pokojnim mojim profesorom
Svetozarom Radojéi¢em u vezi s pisanjem scenarija za film »Sarajev-
ska Hagada«, koji smo realizovali sa rediteljem Slobodanom Jovi-
¢icem i kompozitorom Enrikom Josipom. Taj se film prikazivao u
brojnim svjetskim centrima. Naravno, bdijuéd toliko dugo, u toku
snimanja, u prisustvu duvara Zemaljskog muzeja u Sarajevu, nad
Hagadom, a i imajuéi u vidu knj'gu koju je napisala Vidosava Nedo-
macki o staroj palestinskoj umjetnosti (takode mislim po nagovoru
prof. Radojéin — meni su se ova i druga pitanja sama mametnula.
Na mekim predavanjima, a i na proslavi u povodu 400-godi$njice
dolaska Jevreja u Sarajevo, pokuSao sam odgovoriti na neka od ovih
pitanja, ali su se u vezi sa opsdtom situacijom jevrejske umjetnosti
postavljala i druga kao npr. i ovo: MoZe li se jevrejski mticaj i jev-
rejska umjetnost— stvarana od dolaska Jevreja u Bosni i Herce-
govinu do danas — dzdvojiti iz ove maSe kulturno-istorijske opste
sodimentacije ili je treba posmatrati kao jednstvo situacije, amal-
gam koji ona predstavlja zajedno s umjetno$éu drugih komfesija?
Mislim da je tu doslo do medusobnog proZimanja jer se dijelila ista
sudbina sveukupnih ekonomskih i drugih odnosa m tom zajednidkom
hodu. Drugo, koliko je taj dio svjetske bastine koji je doSao u ove
nade krajeve sa Jevrejima podgrijavao i doprinosio »specifiénoj« kul-
turi Jevreja u ovim prostorima?

Da }i je umjetnost minijatura i incijala Hagade bila i dalje u
prvom planu? Kakva je bila sudhina ove knjige od dolaska Jevreja
u Sarajevu, a posebno u XIX i XX vijeku? Ja sam, neposredno pred
smrt Joze Petroviéa, napravio sa njim rmterviju, jer je, na neki nadin,
sudbina Hagade hila vezana i za njegovo postavljenje za direktora Ze-
maljskog muzeja 1941, godine. Taj sam intervju, objavio zajedno sa
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analizom minijatura Hagade u Japanu. U njemu se govori o spasava-
nju ove jedinstvene knjige od Nijemaca kao i o daljoj njenoj sudbini.
Tom prilikom Jozo mi je dao potvrdu koju je bio ostavio u Muzeju
kada je Hagadu sakrio i koju sam predao Jevrejskom muzeju. U
kradu Hagade i poku$aje da se otudi iz Muzeja bile su svojevreme-
no upletene i razne strane sluzbe, pa bi se 0 tome mogao snimiti i
poseban flilm. No, neovisno od sudbine Hagade, meni se u njenom
prisustvu postavlja i ono kljuéno pitanje: kakvo svjetlo i kakav uti-
caj imaju #i fascinantni inicijali, zastavice i minijature ma jevrejsku
umjetnost uopste i na sva ona pitanja o znacéaju, uticajima i razvoju
jevrejske umjetnosti koja se postavljaju u svjetskoj maudi od, da
tako kaZem, Solomonovih vremena do danas? Misllm da nas upravo
nedovoljno likovno analizirano slikarstvo sarajevske Hagade spre-
¢ava da vidimo kakvo svjetlo baca ova umjetnost minijatura sara-
jevske Hagade na tok jevrejske umjetnosti, koji se, s promjenljivom
sredom, odvija vjekovima. Hagada, u opstem kontekstu i ovih pita-
nja, kroz sudbinu jevrejske porodice, koja ju je vjerovatno, u nekoj
bosd, nosila na putu progona od Spanije, od Barselone do Sarajeva,
govori uopSte o sudbini jevrejskog naroda kroz istoriju. Ona bi 1i-
kovnom amalizom d op$tom povezanoséu tokova jevrejske umjetnosti,
vjerovatno, bacila i novo svjetlo ma doprinos Jevreja kroz vijekove i
ovoj sredini. Na Zalost, oma daje i drugu sliku dolaskom u grad koji
je, vjerovatmo, imao meke karakieristike one atmosfere i elemente
onog podneblja u kojem je Hagada i nastala. Od XVI wvijeka pa na-
dalje moguée je pratiti kontinuirani razvoj Sarajeva, a uobidajena
siika materijalne kulture ovoga wvremena poslije dolaska Jevreja
Sefarda postaje potpunija, raznovrsnija, specifitnija i bogatija. Nas-
taju vremenom znacajniji tipiéno jevrejski spomenici sakralnog i
javnog karaktera, novi oblici i ornamentika na nadgrobnim spome-
nicima, upotrebnim, ukrasnim i sakralnim predmetima, koji izvrsno
dopunjuju donako bogatu razmovrsnost proizvoda esnafa, u kojima
tada rade sve konfesije. Medutim, selekcija ma ovom planu vriila
se krajnje obazrivo: dugim mizom decenija, pa i vjekova, uspostavio
se Gitav miz cehovskih regulativa koje su osiguravale 4 Stiitile ved pro-
dor stranih wticaja, tako da se postupno mova shvatanja gube ili se
jedva nasluéuju u bezizraZajnim detaljima. Novi staleZ trgovaca
svestenika i cehovska aristokracija gusila se sve viSe u svojim sitmo-
sopstvenickim interesima u vremenu kad je Sara éilima i pazarske
vaSarske robe vise cijenjena od ljepote minijatura sarajevske Haga-
de, tako da su potkraj XVIII i poéetkom XIX wvijeka poredenja go-
tovo nemoguca, a i paralele u okvirima kulturnih § duhownih razlika
ovih dvaju sredina. One u kojoj nepoznati umjetmik sarajevske Ha~
gade, vjerovatno, u nekom od dvoraca ili bagataskih kuéa Barselone
potetkom XIV wijeka stvara Hagadu i vremena u Bosni, kada u jed-
noj od jevrejskih sarajevskih kuéa ta ista knjiga dolazi u ruke djece
koja se njome igraju, po mjoj Saraju i snidu neuke cifre po impresiv-
no ukrasenim listovima od pergamenta, po minijaturama i inicijali-
ma i marginalnim zastavicama. To je ubjedljivi dokaz kulturnog i
duhovnog nivoa porodice Koen koja je kao stara sefardska obitelj
nastanjena U Sarajevu, vjerovatno, sa koljena na koljeno prenosila u
nasljede ovu dragocjenu knjigu.
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Tako emo dosli i do kraja, tj. do pred sam dolazak Austro-Ugar-
ske, kada jedan od tih predaka, Josip Koen, koji odigledno #ivi u bi-
jedi, nudi ma prodaju Hagadu mladom rabinu Moricu Leviju, koji
takode nema sredstava da je kupi. Cuvsi za ovu kmjigu i mezavidnu
situaciju u kojoj se nalazi, weliki organizator sakupljanja, prouéava-
nja i duvanja spomenika kulture u to vrijeme u Bosni, Kosta Her-
man, zatraZio je vezu sa nasljednicima umrlog Josipa Koena i po odo-
brenju Muzeja iz Beda isplatio neznatnu sumu od 30 do 40 forinti
za dragocjenu knjigu, koju su djeca mosila po jevrejskim mahalama.
Tako je Hagada otisla u Beé, da bi po osnivanju Zemaljskog muzeja
u Sarajevu, ma izri¢ito traZzenje tadasnje uprave muzeja, bila ubrzo
vracena iz Beéa u Sarajevo.

No, ovdje se, na ovom skupu, postavlja i jedno pitanje koje su
¢storiéari umjetnosti odavno postavili, §to se donekle odnosi 4 na
izlaganje drugarice Begié¢, (O pitanjima u vezi sa Hagadom bavila se
i drugarica Mileti¢). To pitanje glasi: Kako se po:taviti i hodemo li
se konadno odredenije postaviti prema jevrejskoj bastini u mnasim
uslovima i naSoj sredini? Tu je, naravno, u pitanju i sudbina Hagade,
koja se sada, nadamo se, drugadije ¢uva i za vjeéna vremena malazi
u trezoru Zemaljskog muzeja. S obzirem na to da je Hagada i svjet-
ska kulturna bastina, na nama je da uradimo temeljitu likovnu ana-
lizu, koja do sada putem komparativnih metoda nije uradena.

Kad govorfimo o komparativnim metodama, ja, prije svega, mi-
slim na romansko-gotsku, talijansko-francusku s$kolu mimijatura.
Mozda bi se tada dobio odgovor-i ma meka drmuga pitanja koja se
namedu u prisustvu ove ideje i danasnje rasprave, kao, ha prim-
jer, kakva fe bila ona sredina gdje je slikarstvo Hagade mastalo i
je li produZavamje tradidije iluminiranih jevrejskih rukopisa bilo
uvijek u skladu s opstim =zakonima wvjere i fbstorijskih promjena,
kada su se vjerski principi tesko dovodili u sklad sa Zivotnom stvar-
no$ou. Poznato je da je u tom sklopu istorijskih zbivanja i prom-
jemljivih ekomomskih i socijalnih uslova religija odigrala prvoraz-
rednu ulogu u razvoju kulturnog i drustvenog Zivota fjevrejskog
maroda. Ali, Mojsijeva zabrama »Ne gradi sebi lika« bila je, ipak,
rano ignorisana. Kako mova maucdna otkriéa (izmedu ostalih, i nasih
naudnika Vidosave Nedomatki i sad Eugena Vrbera »Hmi$éanstvo
prije Hrista«) pokazuju, u Palestini, Mezopotamiji i nekim drugim
podnudjima Bliskog i Srednjeg istoka, helemizovani Jevreji odstu-
paju od stroge Mojsijeve mabrame i kroz figuralnu likovnu umjet-
nost od tada, pa preko nama samo iz naudnih izvora poznatih »bo-
gato ukrasenih hebrejskih biblijskih rukopisa«, koji su postojali i
nestali u dslamskom swvijetu u X vijeku, do Hagade, gdje tako sjaj-
no egdistiraju ljwdski likovi, postoji d kod Jevreja bogato razvije-
na umjetnost mimijaturnog slikarstva, ornamentalnog i figuralnog,
koja je morala imati i dugu proslost. U ovim naudnim radovima i
novim arheologkim otkridima aktualno je i tzv. istotno pitanje, ko-
je baca movo svjetlo na prvobitnu hriSéansku uwmjetnost i uticaj je-
vrejdke umjetnosti ma njene podetke. Jer, poslije otkriéa na terito-
riji Palestine, gdje su figuralne predstave u staroj jevrejskoj um-
jetmosti bile najbrojnije, pa 1932, godime, kada su otkriveni bogati
dklusi fresaka iz III vijeka prije Hrista u Dura BEuropasu u Me-
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zopotamiji, koji ilustruju: petoknjiZje, knjigu kraljeva, proroka i
knjigu o Jestivi — dmmijenila su se u potpunosti ranija shvatanja
o porijeklu hri$éanskog zidnog slikarstva pa se danas nauénici pi-
taju: »Da nlisu prvi hriSéani starozavjetne scene u svojoj umjeino-
sti jednostavmo pozajmili iz sinagoga«? Naravno, od tih vremena do
slikarstva Hagade postoji vakuum ili, kako bismo mi rekli, »tamni
vilajet« srednjeg wvijeka. U Hagadi na jedinstven nadin vaskrsava
taj novi svijet ti, rekldi bismo, novi tok figuralne predstave. I zbog
toga smo duzni napraviti sustinski likovnu analizu d u njoj pokazati
i dokazati éega je ona odraz, kakvih altemnativnih slojeva, koliko
je to odraz romansko-gotskih skola koje sam pomenuo, a kolike,
.eventualno, u njenoj sustini leze uticaji autohtonih stilskih vari-
ganti mozarapskog, mudear stila i drugih stilova? Sam postupak sli-
karskog toka veé¢ sam po sebi dovoljno govomi, a sama struktura toyg
iluminiranog rukopisa je, moglo bi se red, jedinstvena ma svijetu,
kao i tog scenskog, sadrzajnog i estetsko-likovnog metjea, koji ta-
kode mmogo govori sam za sebe, podev od likovne kreacije koja
ilustruje stvaranje svijeta, razdvajanje dana od nodi, gdje se ema-
nfra istotnjatka dualisti¢ka filozofija i gdje se inauguriSe, moglo bi
se redi, apstrakina situacija, pa se u vezi s tim i upotrebom zlata
koje sugerira neku kozmicku relaciju prostora, moze postaviti i ono
plitanje koje vizantijski pjesnik postavlja slikarima, kada kaZe ot-
prilike ovako: Nemojte nam davati ono $to zajedno gledamo sa Zi-
votimjama, dajte mesto od aure neba. Postoji, dakle, u Hagadi i upo-
treba zlatnih listiéa, postoje i neki rasteri koji bi mogli biti asoai-
jacdija u pozadini ma gotske vitraze i postoji jedan ¢udesan »reali-
zam« u rjepinovskom smislu, kada Josifova braéa cijepaju odjeéu,
kao i u dramatiitnom mprizoru noSenja kovéega matrag u haran. Tu
dolazi do izrazaja umjetnikova sposobmnost, likovna kultura i shva-
tanje umjetnosti svoga doba, kao sto postoji, rekli bismo, i posebno
vazvijanje filozofske i estetsko-likovne teze o komplikovanim suko-
bima ddealizma i realigma u zreloj gotici evropskog zapada. Neovi-
sno od toga ko je ove dkluse u Hagadi slikao, hriséanski ili jevrej-
skii umjetnik, u njima postoji jevrejska atmosfera, a maroé&ito u sce-
ni &itanja Hagade. Ova kompozicija bitno se razlikuje od svih os-
talih, kako po simbolidnim elementima, crtadkim i koloristi¢kim
efektima, tako i po svecanoj atmosferi, izmijenjenoj pozadini kao
lzvjesnoj perspektivinoj sugestiji prostora interijera, u kojem se ras-
.poreduju likovi 4 stvari, koje kao da doslovno ilustruju takav jedan
svedani prizor u jevrejskoj porodici wodi najveéeg praznika Pashe.
Tu je negdje, mozda, i onaj kamen meda$ stare jevrejske palest’
ske umfjetnosti i ovog slikarstva i njeme situadije u Sarajevu. Ta
komiparativna likovna amaliza, ukljuéujuéi, naravno, i literaturu i
njenu analizu: da se vidi ko je sve pisao o Hagadi, koju imam pred
sobom, (a vidi se da prave likovne analize u ovom smislu do sada
nije mi bilo), prevashodno je nas zadatak.

To je i ono nafe prefispitivanje diznutra, jer ovaj sastanak na
nekli nadin pokazuje i koliko smo u ovom smislu u zakasnjenju, pa
i koliko smo sami krivi 8o su se ova i druga pitanja u vezi s ovom
temom nagomiilala ili su do sada pausalno rjeSavana u sklopu nekih
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drugih pitanja, a pokazuje i koliko im se u nekim sluéajevima po-
vrino prilazilo.

Danas je jasno da je nemoguce odgovoriti na ova i druga pita-
nja {izmedu ostalog, i ovdje postavljena) bez ozbiljnog naudnog is-
trazivanja 4 komparativnih analiza, naro¢ito kad su u pitanju spo-
menici svjetskog znacaja, kao S$to je Hagada — koja likovnom eks-
presijom svog slikarstva mozZe baciti novo svjetlo ma umjetnost
gpanskog juga i sjevera, francuskog i italijanskog slikarstva ilumi-
niranih rukopisa, pa i &itav sijaset ideja vezamih za sve ono 8to je
od dolaska Sefarda nastalo kod nas i o ¢emu je danas bilo govora.
Mozda ée se i forma i sudtina jedinstvenih madgrobnih spomenika
na jevrejskom groblju u Sarajevu, matpisi i neki drugi sacuvani sa-
kralni i profani predmeti poslije toga modéi dovesti u vezu sa sta-
njem duha u samoj Hagadi.
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O NEKIM LICNOSTIMA 1Z JEVREJSKE
KULTURNE ISTORIJE

Eugen Verber

Zahvaljujem se onganizatorima ovoga skupa na pozivu. Prem-
da nije uobi¢ajeno da na mauénim simpozijima ¢ovek bude senti-
mentalan, ja ovde ipak priznajem da sam pomalo oseéajno vezan
za ovaj grad, zbog nekoliko razloga, pre svega Sto sam ovde pro-
veo nase herojske godine posleratme obnove, kada smo iz ruSe-
vina podizali Bosnu i stvarali novo u Sarajevu. Udestvovao sam
sviln srcem u naSim dmstvenim i kulturnim aktivnostima, a sve
se to lako me zaboravlja. Ono, medutim, $to bih u najkraéem hteo
ovde da pomenem ‘jeste nekoliko liénosti i pojava u kulturnoj is-
toniji Jevreja Sarajeva, o kojima sam nedavno vrsio neka istra-
Zivanja, po svom nauénom poslu judaista i hebraista.

Prvo bih rekao neku re¢ o ovde veé spomenutom, po zasluzi,
rabi Avrahamu Kaponu (&ija unuka, drugarica L. Petrovii, sedi
medu nama). Ovde sada ne Zelim da govorim o tom modernom
svesteniku, kakav je bio A. Kapon, i ne o njemu kao vrsnom
‘hispanologu, znaleu dudezma (ili jevrejsko-$panskog jezika), a ne
bih hteo ovde da govorim ni o0 njegovom posebnom doprinosu kul-
turi, kao osnivaéu i glavnom uredniku lista El-glvorada (na jevrej-
sko-$panskom jezikm zora), veé¢ o A. Kaponu kao hebraisti, piscu
drame koja je objavljena u Sarajevu 1921. godine, na hebrejskom
jeziku. Drama se zove Sivat Cijom — Povratek u Cijon. Jedan od
rijetkih primeraka te knjige ¢uva se u Narodnoj biblioteci SRBiH.
(O tome sam objavio saopdtenje na Evropskom kongresu hebraista
na Amsterdamskom univerzitetu, 30. 10—2. 11. 1978). Treba znati
da je u Sarajevu uoéi i neposredno posle prvog svetskog rata bio
veoma razgranat druStveni i kulturni Zivot Jevweja. Prema pdda-
dma iz godi$njaka La Benevolencije — potpornog drustva Jevreja
u Sarajevi, tu je bilo na desetine organizacija, od karitalivno-po-
mioénih do dmidtava za izrazito verske potrebe, i do Matat’je, sa
krajnije levog krila radnitkog pokreta (¢ijih se nekoliko nekadas-
njih ¥lanova i danas ovde nalaze medu nama). Bio je u Sarajevu
i ogranak Ha$o’ner hacaira, koji je naprednim vaspitanjem, mark-
sistid¢kom analizom jevrejskog problema doveo do toga da pripad-
nicima tog omladinskog pokreta nije smetao njihov cionizam, te
su se listom odazvali 1941, godine pozivu Partije, i ma gde se
nalazili, posli medu prve borce ustanka i NOP. U toj Sirokoj le-
-pezi drustvenih orgamizacija, od verskih pa do naprednih pokre-
ta, pojavljuje se litnost kao $to je bio »modemmi« rabin, pokojni
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Avraham A. Kapon, koji je,- izmedu cstalog, napisao i tu naiviau
dramu — ne verujem da je bila ikada izvedena — koja je veoma
znadajna kao kulturna pojava, za istrazivate hebrejskog jezika
kulturne bastine Jevreja u BiH. O toj kmjizi, koja se ¢uva u ga-
rajevskoj Narodnoj biblioteci, treba jos pisati i redi koju.

Hteo bih da pomenem jos jednog doveka, koji zasluzuje da
uvek bude upisan zlainim slovima u spisak kulturnih poslenika
koje je Sarajevo dalo. Da kaZem nesSto o doktoru Kalmiju Ba-
ruhu, koji je umro na nekol’ko dana pre oslobodenja logora smrti
u Buhenvaldu, 1945. godime. Bio je veoma velka li¢énost, Sirc-
kog obrazovanja, drustveni radmik naprednih shvatanja, dobar po-
znavalac Spanskog jez'ka i kulture, ali i jedan od plonira naud-
nog istrazivanja ladino jezika, odncsno dudeo-zspanjola ili dude-
zma (veé¢ nekoliko se godina u nauénom svetu vodi diskusija o
pravom nazivu tog jezika Sefarada). Ono $to se manje zna o njeinu,
jeste to da je dr Kalmi Baruh bio dobar znalac hebrejskog jezika
a i jedan od osnivada i dugogodisnji direktor jedinstvene pojave u
ovom gradu mnogih maroda i narodnosti, $kole koja se nazivala
Safa verura — Cist jez'k (po nauénoj transkripciji poznatoj kao
Safa berura), a u kojoj se u¢io hebrejski jezik na tada savreme-
nim nadelima poufavanja. U tadadnjoj sarajevskoj jevrejskoj $tam-
pi, u listovima Zidovska svijest i Jevrejski glas saduvami su njegovi
govori, odrZani na raznim manifestacijama te S$kole, koju je go-
dinama, zajedno sa wuditeljima, profesorima habrejskog je=zika vo-
dio. Ovde bih Zeleo da istakmem samo jednu é&injenicu. Skola Safa
verura je delovala od pocetka dvadesetih godina. PreZiveli udenici
te $kole su danas u svetu priznati i poznati po svojoj sjajnoj dik-
ciji hebrejskog jezika, a ima ih danas i medu naudaicima ili su
rabini (kao 3to je danasnji rabin Jugoslavije Cadik Danom. Saraj-
lija, ili profesor dr Solomon Gaon, Travnitanin, do nedavao vr-
hovni sefardski rabin Engleske i Britanskog komonvelta. A, evs,
ovde sedi jo§ jedan udenik te 3kole, prof. I. Papo. Svi su oni u
toj sarajevskoj §koli dobili znanja hebrejskog jezika, sa posebnim
naglaskom na sjajnu dikciju koja danas sluzi kao uzor i za sni-
manje za nauéne potrebe. Ali, ja nisam Zeleo ovde da govorim o
skoli Safa verura zbog tih kvaliteta, veé o nefemu $to sam shvatio
tokom istraZivamja o toj &koli. Naime, u toj Skoli, koja je bila
simbol posebnosti time §to je izudavala nacionalni jezik Jevreja,
u vreme medusobnih svada i sukoba u jevrejskoj zajednici Sara-
jeva, kada su se tokom klasnog i idejnog raslojavanja sukobljavali
Sefardi i ASkenazi, cionisti i komunisti, cionisti i gradanski libe-
rali, pod rukoviodstvom Kalmija Baruha, provejavao duh divne
ideje o bratstvu i trpeljivosti medu siiovima jednog naroda, ali
i sa sinovima svih naroda sa kojima su Ziveli. Na priredbama,
a saduvane su plakate i javni oglasi, uéenici 3kole, Sefardi i AS-
kenazi zajedno su nastupali, zajedno su, znadéi, i uéili i vaspitavali
se u ideji bratstva medu ljudima...

‘Ovo bi bio moj skrommi doprinos ovoj uvednoj raspravi u
projekat, koji ¢ée biti, sigurno, ozbiljan i znadajan, i u kojem ¢u
biti spreman da ufestvujem po svojim moguénostima, ako to bude
potrebno.
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Drugarica Berberijan je spomenula kako Jevreji nisu imali
pozori$ia zbog poStovanja zabrane »... ne gradi sebi lika rezana.. .«
i o tom bih Zeleo nesto da kazem. Ne bj trebalo sve podvesti pod
objasnjenje o toj zabrani iz deset »boZjih zapovesti«. Naime, od-
bojnost Jevreja prema teatru poéinje u vreme helenizma, tog ve-
likog idejno-polititkog strujanja, koje je pored pozitivnih paosle-
" dica, imalo i teznju, naroéito pod dinastijom Seleukoviéa, za ujed-
nadavanjem, ¢ak i po cenu uni$tavanja posebnih narodnosnih kul-
tura. Jevreji su veoma davho poceli da svim silama brane svoje
samosvojnosti, a posto je théatron bio izraz i nosilac helenistié-
kih ideja, oni su ga takvim i smatrali, odbijali ga kao ideologiju
neprijatelja, jedno vreme i okupatora. O tom stavu se moZe po-
dosta proéitati u jevrejskoj talmudskoj literaturi toga vremena.
Zna se, na primer, za velikog ufenjaka Re$§ LakiSa, o kojem se
pri¢a da je bio izuzetno visokog rasta, lepo razvijen, snaZan i da
je u miladosti bio gladijator, da se borio u grékim i rimskim are-
nama. Kada je postao svestan, kako o njemu kazuje zapis, svih
pogubnosti »grike mudrosti« i théatrona, obratio se, dakle vratiu
veri i idejama svog naroda. Pri¢a govori za sebe. Gréki théatron —
— zio; svoja ideologija — dobro. Zanimljiv je semantidki razvoj
imenice lec u hebrejskom jeziku. U pocdetku je ono znadilo glupak.
lakomisleni dovek. Kasnije je dobila i znadenje: zlog coveka, opa-
kog. Cak je u pudkim prifama tako nazvana vrsta zloduha. A u
daljem razvoju tom je imenicom nazivan podrugljivac, podsme-
vaé, zatim je to bio onaj glumac u pozoridtu, koji je zasmejavao
narod, i konaéno je tom imenicom i njenom izvedenicom (lecon ili
lecan), nazivan klov i komiéar iz srednjovjekovnih i kasnijih pozo-
ri3nih komada. Ve¢ od prvih smisaonih obrata te imenice vidi se
sa kolikim su prezrenjem Jevreji gledali na pozoriSte i na zasme-
javanje i podsmeh. Antihelenizam, kao izraz odbrane samosvoj-
nosti, zatim verski pijetizam, sa obrazloZenjem da to zahteva Za-
lost za izgubljenom domovinom i razorenim svetiStem (koji je do-
vodio i do pojava sekti koje su se odricale svih zivoinih zadovolj-
stava, ¢éak i sinagogalne pesme i muzike) u osnovi su prastarog je-
vrjeskog otpora prema pozoriStu.

I dozvolite da kazem jo$ jednu sitnicu o uzajammom proZimanju
kultura Jevreja sa kulturama narcda medu kojima su ziveli, o kojem
je malodas govorio i dr Mehmedovié. Otpor Jevreja prema pozoristu
je vladao od tih vremena o kojima smo govorili, pa sve do onoga
casa dok je talmudska udenost, koja je propisivala sve u Zivotu,

-0od ustajanja do spavanja, ukljudujuéi sve fizioloske radnje, od
hranjenja do plodenja, imala snagu obaveznog i jedinog zakono-
davnog propisa. Onoga &asa, kada su u burZoaskoj Evropi poceli
dobijati neke slobode gro Javreja je veé labavije shvatao talmud-
ske propise. Tokom proslava praznika Purim (u slavu oslobodenja
od opasnosti istrebljenja u Persiji; zasnovana na biblijskoj knjizi
o Esteri — pri¢a nije istorijski dokazana, smatra se literaturom
koja je pobudivala na otpor prema zavojevaéima), u zimske ve-
deri, po kuéama, kada je &ak bilo dozvoljeno i trofenje alkoholnog
piéa i kartanje, pod uticajem okoline i karnevalskih obidaja, iz pe-
vanja pesama o propasti Zlotvora i u slavu kraljice Ester, razvile
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su se prve igre koje se mogu smatrati zaetkom jevrejskog pozo-
rita. Mladiéi bi se okupljali § odlazili od kuée do kude i igrali
komade sa pritom iz biblijskog svitka o Esteri, na mesnom govor-
nom jeZiku (nemadkom, fitalijanskom, a najvise na jidiSu) — ti su
komadi vremenom nazvani purim-§pil — purimska igra. Po3to u
Bosni nema u to vreme primera za karnevalske proslave a narociio
u Sarajeva, to sefardski Jevreji (ukljudujuéi i ostale iz zemalja
sa muslimanskim zakonodavstvom) nuZno nisu kod sebe mogli da
razviju ni purim-§pil a ni drugi neki oblik ili zametak pozorisne
igre. Tek je dolaskom askenaskih Jevreja u BiH podelo razvijanje
nekih oblika jevrejskog pozoriSnog Zivota.

108



ZA SISTEMATSKO PROUCAVANJE JEVREJSKE BASTINE
Lavoslav Kadelberg

Zelio bih da dam samo jednu kratku informaciju. Prije svega,
u uvodu da kaZem (da se pridmuZujem ocjeni koju je dao drug Ni-
jaz Dizdarevi¢ o karakteru, statusu i funkciji jevrejske zajednice u
Jugoslaviji, prije svega u pogledu njenog dejstva koje je u istorij-
skom razvoju i procesu jpostalo sekularno viSe nego vjersko, iako
ima nekih elemenata i vjerskog karaktera.

S druge strane, Zelio bih da kaZem da Savez jevrejskih opstina
i Jevrejski dstomijski muze] u Beogradu pomnesto rade ma prikup-
ljanju grade koja ¢e posluziti naudnim radnicima i distrazivadima za
‘daljnji rad ma dopumi i Ikom;pleburamu svega onoga S$to moZe da po-
sluzi kao osnov za izufavanje i donosenje zakljucaka o drustveno-
distorijskom, kulturnom, nauénom, knjiZevnom, umjetniékom, jezié-
kom ti drugom udeséu Jevreja BiH u Istorijskom razvoju i mjihovem
ddprinosu koji su dali za bosanskohercegovadki razvoj.

U naSim almanasima u zbornicima Jevrejskog istorijskog mu-
zeja, u arhivskoj gradi i u zbirkama folklora u Jevrejskom istorij-
skom muzeju imamo ogrommu kolidinu materijala koja moZe da
poslufi za dalje izuéavanje i za donogenje pravilnih ocjena o svemu
onome na ¢emu Institut za proudavanje nacionalnih codnosa Mark-
sistickog studijskog centra CK SKBiH upravo sada podinje da ra-
di, jer ja ovo smatram potetkom toga rada.

Morao bih da kaZem da od prije dvije i po godine radimo na
jednoj anketi koja ¢e takode dati dragocjene podatke za prouda-
vanja. To je anketa »Moja porodica«, u kojoj pojedinad govore o
svim tradicionalnim aspektima koji su a1 pojedinim porodicama i u
pojedinim sredinama imali znadaja za dalji razvoj.

Pripremamo iz najblize proslosti, koja je ovdje predmet razgo-
,vora, tredu svesku tzv. sefandike«. Drug Romano je, izmedu osta-
log, govorio o uzajammom uticaju Gzvjesnih lingvistidkih i folklor-
nih elemenata kada je u pitanju predanje, pa moram da kaZem da
.smo mi 1968. godine iwdali mrve poslovice i fzreke sefardskih Jev-
reja BiH kao jednu kmjigu i poslije toga poslovice i izreke i prife
sefardskih Jevreja Makedoniije. Objavili smo reprint jedne studije,
doktorske teze dr Morica Levija »Sefardi u Bosnli«, zatim smo dald,
u katalogu »Jezik, pismo i knjige Jevreja u Jugoslaviji«, podatke
i 0 mekim elementima koji se odnose ma BiH. Pripremamo treéu i
detvrtu svesku te dzv. wsefardike«. To ée biti madimci koji su po-
sebna karakteristika Jevreja Sarajeva, a i sefardskih Jevreja BiH,
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kao i nekih dokumenata koje ¢éuva Jevrejska opStina u Sarajevu.
To su statutd stari 300 godina, koji “maju svoju veliku istorijsku vri-
jednost, uz dalji trud da dodemo do onog Pinkasa, o kome je bilo
rijeci u uvodnom izlaganju druga Dizdarevica.

Pored toga, moram da kazem da odrzavamo vrlo Ceste kontak-
te sa imstitutima koji rade ma istraZivanju narodito jezickog blaga.

»Arijas Montano« je u Madridu centar koji se ozbiljno bavi tim
i kod njih ima dosta matenijala koji zajedno sa mama, odnosno sa-
Jnostalno, prikupljaju.

Nece biti potpuna slika svega onoga Sto prikupljamo i radimo
ako ne kaZzem da u »Jevrejskom pregledu«, tasopisu koji izdaje
Savez jevrejskih opstina Jugoslavije — izmedu ostalog, marodito u
rubrikama Sjeéanja i Portreti — dajemo mnogo materijala, zahva-
jujudi na§im saradnicima %z BiH, o doprinosu Jevreja u raznim
periodima i mjihovoj saradnji sa ostalim marodima i marodnostima
u BiH.

To je samo kratak pogled na sve ono §to jevrejska zajednica u
Jugoslaviji kao cjelina pokuSava da udini da se istonijski podaci iz
bogate bastine prikupe i stave na raspolaganje maudnicima da bi
mogli da dokumentovanim informacijama dodu do pravilnih zak-
ljuéaka. Vjerujem da éemo na¥im zbijrkama folklora, vezenih tka-
mina, romansi itd. mod da pomognemo rad Instituta i svih ostalih
ustanova koje se bave stvaralastvom Jevreja u BiH i njihovim do-
prinosom razvoju kulture.

Nama je posebno drago, i pocaSéeni smo, 3o smo pozvani na
‘ovaj razgovor. Za potetak, da ne bi donosili dijelu biblioteku, mi
éamo ma ovom sastanku Institutu predati bar ove prve detiri sve-
ske, s tim Sto se obavezujemo da éemo cjelokupni materijal koji
smo do sada prikupili staviti ma raspolaganje za dalja izufavanja
Institutu u Sarajevu.
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KULTUROLOSKI PRIKAZ OBREDNIH SEFARDSKIH
NAPJEVA U BOSNJ

Ankfca Petrovié

U okviru kulturnog razvoja Jevreja podrazumijeva se i mu-
zigki izraz, kojem je do sada kod nas posveceno veoma malo paz-
nje u odnosu na izraZenije naudno interesovanje u drugim sferama
jevrejske kulture kod nas. Zbog dosadasnjeg neodgovarajucéeg in-
teresovanja za muziku Jevweja, kao i zbog {injenice da je ona
golovo izgubila svoje funkcije i nestala iz Zive upotrebe u Jugo-
slaviji, nakon stradanja Jevreja za vrijeme drugog svjetskog rata,
Jamas se namede kao hitan zadatak rad na istrazivanju jevrej-
skog tradicionalnog muzidkog izraza u Jugoslaviji, kako religijsko-
-obrednog, tako i svjetovmog. Time bi se upotpunio uvid u kom-
pleksnu muziSku kulturu naroda i narodnosti na tlu Jugoslavije.

Prisustvo sefardskih Jevreja u Bosni i Hercegovini u proSlosti
vezano je uglavnom za Sarajevo. Njihov dolazak u ovaj grad kao
vpravno-administrativni i trgovadki centar krajnje zapadne pro-
vincije Otomanske imperije, kao i organizovanje jevrejske zajed-
nice i duhovno-religijskog Zivota, datira od druge polovine 3esnaes-
tog vijeka.

Kako je poznato, govorili su ladino ili judeo-espanjol jezikom,
ali njegovom istodnom varijantom. Osim ladinom, odrasli muski
¢lanovi sefardske zajedniice uw Sarajevu, kao i u svim drugim je-
veejskim zajednicama, sluZili su se joS hebrejskim jezikom prili-
kom izvodenja sinagogalnih i kuénih religijskih obreda, kao i pri
pisanju vjerskih komentara, ako se radilo o obrazovanijim ¢lano-
vima zajednice. Tekstovi svjetovnog sadrZaja, te zapisi romansi ili
nekih himni od opceg znaéaja, bili su pisani na ladino jezku, ali
hebrejskim pismom. U ovoj sredini Sefardi su se poceli sluziti
srpskohrvatskim jezikom tek poslije austrougarske aneksije, kada
je doslo do vede druStvene i kulturne asimilacije ove etnicko-re--
ligijske grupe sa sjediladkim stanovmistvom. Ali, kao i ranije, tako
ni u tim novim historijsko-dmu$tvenim okolnostima, srpskohrvat-
ski jezik nikad nije niti djelimi¢éno uveden u jevrejske obrede u
Bosni, te se na njemu nisu izvodili ni obredni napjevi, bilo litur-
gijski ili paraliturgijski. Ovo je bilo suprotno praksi izvodenja ne-
kih sefardskih obrednihpjesama u susjednim zemljama -— Bugarskoj
i Gré&koj gdje su se, prema navodenju bugarskog eninomuzikologa
Nikolaja Kaufmana, pashalne himne mogle izvoditi i na jezicima
autohtonog stanovnitva, na grékom ili bugarskom (Sofija 1967).

111



Zivot sefardskih Jevreja u uslovima kakvi su im za vrijeme
otomanske vladavine pruZeni u Bosni, tj. u Sarajevu, omogucio
im je nesmetano odvijanje relgijskih obreda u hramovima, kuéama
i kvartovima. To je podrazumijevalo vdrzavanje tiradicionalnih
vjerskih obiaja i uz to izvodenje brojnih obrednih napjeva, kojim
su ih pratili — liturgijskih i paraliturgijskih. Naime, muzi¢ki ob-
lici, uglavnom vokalni, obavezno su ispunjavali jevrejske obrade
godiSnjeg ciklusa, u hramovima i u kudnim sredinama, kao i %i-
votnog ciklusa, koji su se odvijali u kuéama.

Muzika kao jedan od najvaznijih faktora jevrejskog religij-
skog izraza do$la je u Bosni pod neminovan proces akulturacije,
Tu je na muziéki izraz »bosanskih« sefardskih Jevreja izvrien
izvjestan utjecaj sredine, u kojoj je u turskom periodu musliman-
ski Zivalj davao dominirajuée drustveno i kulturno obiljeZje. Na-
vedeni utjecaj je éak bio intenzivnije odrazen na muzidki izraz
Sefarda, nego na muziku sjediladkog kriéanskog stanovnistva, po-
gotovo kada je rijeé o oblicima njihovih religijsko-obrednih napje-
va. Za ovaj fenomen tumadenje moZemo nac¢i u dinjenici- da jo
jevrejska muzika jo§ u svom korijenu orijentalnog karaktiera, da
je svoju nadogradnju u Spaniji i Portugalu bazirala na eleme-
tima arapsko-islamskog muzigkog izraza, te da su se »bosanski
Sefardi« na putu ka svom novom utodi¥tu nakon progona sa Ibe-
rijskog poluostrva, 1492, zadrZali viSe decenije na sjevernoafrig-
kom arapskom podruéju ili u centralnim i perifernim predjelima
Otomanskog carstva, dakle tamo gdje je dominirala orijentalno-
-islamska muzigka kultura. Konadno i zvamiéni stav jevrejske re-
ligije podrazumijevao je moguénosti prilagodavanja duhovnih eks-
presija kulturnim prilikama sredine gdje se Jevreji nadu radi
oéuvanja i kontinuiteta njihovog religijskog i etnitkog integriteta.
Na takav stav upudéuje sljedeée udenje iz Talmuda: »Sve neka je
po mjesnom chi¢aju« (Bava mecia 83/a).

To znadi da do izvjesnih promjena u muzitkom izrazu Sefanda
u Bosni, kao i u cstalim provincijama Otomanskog carstva, nijc
doslo kao rezultzt kulturne presije od strane vladajuéeg drustve-
nog staleza, nego kao manje ili viSe svjesno preuzimanje pojedi-
nih muzidkih elemenata, koji su im veé bili bliski i kao njihovo
transformiranje u postojeédim vlastitim muzigkim oblicima sakralne
ili svjetovne muzike.

Mada su Sefardi u Bosni — Sarajevu u druitvenom i kultur-
nom pogledu sve do kraja turske okupacije Zvjeli kao zatvorena
etnicka i religijska zajednica, oblici pjevanja gradske musliman-
ske sredine dopirali su do njih meposrédno — bilo svakodnevnim
sluSanjem obrazaca islamskih molitava, ili pak lokalnih svjetovnih
napjeva. '

Prodiranje elemenata bosanskohercegovadke muslimanske mu-
zitke prakse -u oblike sefardskih napjeva u Bosni — kako reli-
gijskog, tako i svjetovnog repertoara — nije se uvijek odvijalo
jednakim intenzitetom, niti su ti elementi morali biti obavezno
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zastupljeni. Takoder, pojedini oblici molitava mogli su u muzié-
kom pogledu biti izvodeni na viSe nac¢ina, ali samo pojedini su
bili tretirani kao bosanski obrasci, mekami!). Usmeni podaci uka-
zuju da su postojale izvjesne razlike u mnadinima pjevanja u sa-
rajevskoj sefardskoj zajednici i u nacinima pjevanja u unutras-
njosti, kao npr. u Travniku i Vigegradu.

Ostali oblici su se pojavljivali kao rezultat nanosa prepoznat-
ljivih kulturnih utjecaja u razliditim historijskim i drustvenim pe-
riodima. Oni su takoder rezultat kreativho-umjetmidkog udjela raz-
nih generacdija i nadarenih pojedinaca, koji su mijenjali napjeve
shodno svom ukusu, sposobnostima i kulturnim prilikama. Osim
toga, moguénost pojedinih hazanima (kantora) ili drugih pojedi-
naca da interpretiraju jedan oblik molitve ili himne ma viSe na-
dna smatralo se visokim individualnim umjetnidkim kvalitebom i
Sirokim poznavanjem tudih varijanti. Medutim, kahal (kongrega-
cija) je najradije prihvatao one oblike koji su bili izvodeni lokal-
nim idiomima. Time se omoguéavalo nuspostavljanje prisnijeg od-
nosa vjermika prema oblicima molitava i himni za vrijeme sina-
gogalnih ili kuénih obreda, te olakSavalp udéedée kahala u izvo-
denju zbornih i responzorijalnih oblika.

Medutim, postoje izvjesne indikacije da su pojedini sefard-
ski obredni napjevi direkino utjecali na melodijsko, ritmicko i
formalno oblikovanje narodnih pjesama autohtone gradske sredine.
Do ovoga je moglo doéi samo pod izmijenjenim historijskim, dru-
Stvenim i kulturnim okolnostima, tj. poslije austrougarske anek-
sije, kada nastupaju ne$to povoljniji uslovi za drvustvenu i kul-
turnu aﬁrmacijm sefardskog stanovniStva i za ravnopravnije ude-
stvovanje pri stapanju sa kulturom pripadnika drugnh narodnosti
sa tla Bosne i Hercegovine.

Uprkos svim, ranije navedenim toleramncijama raznovrsnih in-
terpretacija, ma koje nas upuéuju etnografski podaci, kao i ino-
strana literatura o jevrejskoj muzici, &ini se logi¢nim zakljuditi da
je u proslosti sefardski muzidki izraz u Bosni, a posebno u Sara-
jeva, bio WiSe jedinstvem, jer su i drustveno-ekonomski uslovi
zivljenja svih pripadnika sefandske zajednice bili gotovo identiéni.
Tek makon austrougarske okupadije dolazi do izraZenog raslojava-
nja ove etmidko-religijske grupe u dru$tvenom i ekonomskom smi-
slu. To dovodi i do razli¢itih lulburnih niveliranja. S jedne stramne
nalaze se siroma$niji i stariji pripadnfici, kojima je tradicionalni

Y Ma.qu.am (plural maquamat) — arapska rije¢ sa znafenjem ‘mjes-
10’ U The new Grove Dictionary of Music afiid Musicians (1980) magquam
se objasnjava kao »stupanj u ljestvici« ili kao »modalna sustina«. Kada
Muslimani i Sefardi iz Bosne i Hercegovine koriste termin mekam, pod
tim takoder podrazumjevaju »modalnu sustinu«, tj. sveukupnost stilskih
muzi¢kih odlika — koje se odnose na tonske odnose, melizme, ritam, na-
éin oblikovanja muzi¢kih fraza (osobito zavr$nih formula), te na dina-
miku, tembr, tempo i kvalitet pjevanog glasa. Mada oni razlikuju svoje
»bosanske« ili »sarajevske« mekame ¢ odnosu na tude (istoénjadke) , oni
nemaju osvijetljene spoznaje o razlid¢itim mekemima u tolikoj mjeri da
bi svaki pOJedmaéno imenovali i definisali, kao $to je to> sluéaj u arap-
skoj, turskoj i perzijskoj muziékoj kulturi.

113



izraz pjevanja po lokalnim obrascima, tj. po »bosanskim meka-
mimax«, bio jedino poznat, te su ga konzervativno ¢uvali, a s druge
strane bili su visi drustveni slojevi bogatih trgovaca i intelektual~
ne elite, koji su podeli da slijede u religijskom smislu novije je-
vrejske reformistitke obredne i ekspresivne tendencije, kao i opce
kulturno-estetske ideale evropskih sfera Zivota dvadesetog vijeka

Ham Avram Kapon (1853—1930) bio je prvi u Bosni koji je
podeo da sprovodi reformu jevrejskih liturgijskih obreda u pe-
riodu od 1900. do 1920, uvodeé¢i u izviesnoj mjeri promjene u di-
jelovima sluzbi i naéinima izvodenja molitava i njihovih muzié-
kih interpretacija. Mada je taj vid Kaponove djelatnosti bio ov-
dje tretiran kao usamiljen, te je nailazio na jake otpore, ovaj udeni
rabin uspio je da uvede neke, za tu sefardsku sredinu revolucio-
name, novine. Orgamizovao je subotom sluzbu za jevrejske uce-
nice, bez obavemnog minjena — kvoruma zasnovanog na prisu-
stvu odredenog broja muskih dlanova zajednice?). Ham Kapon je
uves u mavedenu sluibu hor djevojaka za interpretaciju sinago-
galnih mapjeva, pri demu su one pjevale viSeglasno, a ne po tra-
dicionalnom uzorku jednoglasno.

I u okviru djelatnosti pjevadtkog drustva sefardskih Jevreja
»Lira« (od 1901. do 1941) njegovano je izvodenje tradicionalnin
sefardskih pjesama, kako svjetoviiih — romansi, tako i obrednih —
— sinagogalnih, pored oblika opéeg jugoslovenskog karaktera. Ti
obredni napjevi, polifono obradeni za mjeSoviti hor, povremeno
su izvodeni u novom hramu za vrijeme vjerskih praznika i su-
botom.

Hazan Isak Kalmi Altarac (1890—1941), rodom iz Sarajeva a
teoloski i muzicki obrazovan u Beéu, bio je najzasluznija osoba za
kreiranje novijeg sinagogalnog pjevanja u Sarajevu. On je u pe-
riodu od 1930. do 1941. uveo u veliki sefardski hram nove napjeve,
bazirane na tradicionalnim religijskim tekstovima, koje je sam
komponovao i harmonizirao. Uz njega litno, kao Skolovanog pje-
vaa u evropskom duhu, nastupao je i dobro uvjezbani viseglasni
hor djedaka. Nastupi kantora Altarca sa horom djedaka subotom
i za wvrijeme praznika predstavijali su iznad svega svojevrsine
umjetnidke dozivljaje medu prisutnim wvjermicima.

S ovakvim presjekom situacije u provodenju muzidkih dije-
lova sefardskih relfgijekilh obreda éetrdesetih godina ovog vijeka
zavrien je intenzivan vievjekovni wduhovmo-religijski Zivot Se-
farda na tlu Bosne i Hercegovine, u ckviru kojeg je njegovan oso-
ben muzidki-izraz. Danasnje generacije su ostale uskracene da ga
u zivoj praksi upoznaju, kao i da shvate njegov @mnadaj i vrijed-
nost u nasoj sveukupnoj kulturnoj bastini. Tim pmJe namece nam
se ramije navedeni zadatak da ,pro«uéa’vamu ovog vida sefardske
duhovne kulture pristupimo 3to prije, orgatmzovano i sa dostoj-
nom pazZnjom.

%) .Najmanje deset cdraslih mudkih &lanova jevrejske zajednice mo-
ie da sadinjava minjan.
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ULOGA ZENE U OCUVANJU SEFARDSKE
MUZICKE TRADICIJE U BOSNI

Aleksandra Wagner

Istrazivanja koja se bave rekonstrukcijom duhovnog kompleksa
kakav je kultura veé i svojim majopcenitijim mnaslovima — a da
i ne govorimo o njihovim pojedinim aspektima — nameéu mnoge
probleme, Problem mnauine metodologije u oblasti etnomuzikolo-
gije (narotito ako se ta rije¢ shvati kao sloZemica ¢&iji sastavmi
dijelovi misu m uzajamnoj organskoj wezi) postavlja se, naravno,
kao jedan od mnjih. Prikupljanje i fiksiranje mekad izuzetno bo-
gate folklorne predaje u trenutku kada ona vie me Zivi auten-
titnim Zivoiom svoje druStvene grupe — u prvom redu stoga &to
ni sama grupa koja je nosi kao masljede me moZe odrZati uvjete
za to — zapravo je rad sa ljudskim sjeéanjem koje sve viSe zabo-
ravlja svoju upotrebu.

Sefardska tradicija u Bosni i na podruéju &itavog Balkana,
kao karika u lancu susreta Ijudi i mjihovih kultura, jedna je od
najmanje fispitanih etnidkih tradicija ma mnasem tlu. Njena wvri-
jednost, bogatstvo, i gotovo mevjerovatno vrijeme njenog odrZa-
nja — sasvim sigurno predstavljaju dovoljan imperativ za bilje-
zenje posljednjih %renutaka i Ljudi koji dijelove te tradicije nose
kao svoje iskustvo.

Naziv Sefardi, Spanski Jevreji ili Spanjoli — kako su ih
zvali u nasoj zemlji joS do pred drugi svietski rat, dobili su po
mjestu ma kojem su doZivijeli svoj datni vijek kulture i nauke:
naime, na hebrejskom jeziku Spanija se od ranog srednjeg vi-
jeka =zvala S’farad. Kada je kraljevski katoliGki par — los reyes
catolicos — Fendinand i Izabela, u ime Imkvizicije 1492, izdao
dekret o izgnanstvu Jevreja iz Spanije, oni su se zaputili jednim
od dva glavna praveca migracije sa Iberskog poluotoka.

Dio ih je po%ao ma sjever i sjeverozapad Evrope, gdje su u
Francuskoj, Holandiji, dana$njoj Velikoj Britamiji, a dijelom i u
sjevernoj Italiji, Zivjeli Zivotom razliditim od Zvota tzv. askena-
skih Jevreja (Askenaz, hebr. — Njemadka). OdrZavajuéi porodic-
ne i poslovne weze sa tzv. Maramima (hebr.: anusim — prisilno
pokriteni Jevreji koji su i dalje tajno odrZavali svoju vjeru i obi-
taje kojima su se prvom prilikkom wvradali), ti Sefardi su se u je-
Zickom pogledu vezivali za razvojni put Spamskog jezika, Cuva-
juéi vlastitu vjersku predaju, oni su se vise otvarali prema kul-
turi zemalja u kojima su se mastanili: &panjolski jezik, ako su se
njime koristili, bio je suvremeni — knjiZevni: u vjerskim raspra-
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vama i teoloSkim maudnim radovima sluZili su se hebrejskom pi-
sanom i govornom rijeéju, a u javnom i svjetonaudnom Zivoi
latinskim, ili jezikom zemlje u kojoj su nasli pribjeziste.

Drugi pravac migracije iSao je zemljama sjeverne Afrike i
morskim putem preko juZne Italije ka Otomanskom carstvu, u
kojem su maisli ma blagonaklon stav sultana Bajazita i njegovih
nasljednika. Tako je otvoreno movo poglavlje u historiji jednog
naroda koji je gotovo detiri stoljeca ¢éuvao Zivu tradiciju jezika i
ostalog kulturnog blaga svoje mekadasnje domovine. Taj gotovo
nevjerojatan podatak o odrzanju kulture tako daleko od zemlje
u kojoj je ona prvobitno mastala, zapravo i nije tetko objasniti
iz perspektive mjesta koje su Jevreji zauzimali u Spaniji u doba
prije izgona.

Naime, sretni spoj sa maorskom, a zatim i Spanskom kuliu-
rom, dolazi do vrhunca u XIII stoljedu, koje se smatra zlatnim
vijekom jevrejske kulturme historije u galutu uopée. Snaga tada
-stvorenog duhovnog Zivota wuéinila ih je apsolutno superiornima
u odnosu mna jevrejske zajednice zatetene u gradovima prostranog
turiskog carstva. Otud je bilo moguée ono 3to se inafe ne deSava
ni lako ni desto, tj. da doSljaci mametnu starosjediocima jezik i
‘kultaru, i u relativno kratlom roku ih $panjoliziraju, tvoreéi tako
s mjima posebnu religiozno-etmidku grupu sefardskih Jevreja.

" Stjecajem okolnosti, poslije mnedto vise od jednog vijeka
dodlo je do dudne regresivne evolucije, Nasurpot braé. mna
sjeveru Evrope, Sefardi su se na prostorima Sredozemija
i na Balkanu zatvorili u svoje zajednice. Njihove su auto-
nommne opéime imale vjerske, prosvjetne i sudske funkcije, ali i
posebno naglasen predstavnic¢ki karakter. S vanjskim svijetom do-
lazili su u dodir tek koliko je to posao iziskivao. Jezik sredine vrlo
su malo poznavali: medu sobom govorili su narjeéjima koja su do-
‘nijeli. iz razih krajeva Spanije i Portugala. Iz tih se marjeéja
razvio poseban jeziéki fenomen judeo-espanol, dudezmo ili ladino.
Izraz ladino potjete od glagola »emladinar«, $to znaéi »prevesti na
gpamjolski«, a svome jeziku su ga dali sami Sefardi kako bi ga
razlikovali od hebrejskog. Nastao mna osnovama mnekokko narje-
&a pretklasiénog — anteclasico, on nije imao doticaja sa razvojem
jezika ma Iberskom poluotoku, veé je iznenadujuée konzerviran.
Vremenom je dobio nedto hebrejskih rije¢i za izraZavanje novin
pojmova za koje nisu postojali izrazi u starom jeziku: u istoé-
nom ladinu (Carigrad, Smirna, Rodos) i zapadnom (Solun, Bosna.
Srbija, Makedonija, Rumunija), pojavile su se rijeti turskog, gré-
kog, srpskohrvatskog i drugih jezika. Zanimljiv je utjecaj koji su.
u pogledu franouskog jezka, izvriile $kole Alliance Israelite Uni-
wverselle. No i u sluajevima kada se primala strana rije¢, ona je
u tvorbi i obliku dobivala romanski, $panjolski znafaj i odlike.
.Kada su u pitanju Jevreji u Bosni i Hercegovini, treba reéi
da je upravo zatvorenost dslamiskog svijeta, i s time povezana og-
raniéenost prava koja su imale druge vjerske zajednice, omogudila
oduvanje ‘jezika i obidaja, ali i poseban oblik konzervativizma i
ortodoksije. U zemljama turskog carstva Jevreji nisu bili osudeni
na Zivot u getu. Cak i duvena Siavui-pasina daira, po rijedima
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Morica Levija, nastala je »samo iz najboljih osjedaja Sijavus-pase
prema Zidovima.« (6: str. 14) Samim tim, grupiranje Jevreja bilo je
rezultat njihovog koncentriranja oko sinagoga, ili neke prostorije u
kojoj bi se obavljalo ucenje i tumacdenje svelih kmjiga, kao i bogo-
sluzenje. Time je bila zadovoljena talmudska razrada biblijskog
propisa »neka mniko me izlazi iz svoga mjesta sedmoga dana (Izla-
zak 16,29), u kojem je imenica mjesto objasnjena u smislu naselje,
grad. Uz dopusteno kretanje subotom unutar svoga naselja, bilo je
dopusteno jo3 i kretanje unutar pojasa $irokog 2.000 lakata oko cqe—
log grada.« (10: str. 51)

Dok su u klimi takve jevrejske zatvorenosti i turske pasivne
tolerancije postoja]i svi uvjeti da se konzervira, satuva od propa-
danja — ali i me razvija dalje, ne samo ]ezvk no i sva kulturna
bastina koju su Jevreji donijeli sobom iz Epanije, doba austro-
ugarske uprave donijelo je promjene tipicne za svako drustvo .ot-
vorenijeg tipa. Sefardi, koji su do tada teSko razumijevali i srpsko-
hrvatski i turski (¢emu je jedan od uzroka bilo i nepostojanje la-
ickih 8kola u kojima bi se sticalo opée obrazovanje i udio jezik
zemlje i1 administracije), bili su prinudeni, kao wostalom i druge
jezi¢ke ‘grupe, da podénu proces prilagodavanja zemlji u kojoj Zive.
Time se, naravno, srufio onaj jedinstveni oblik njihovog Zivota, a
nepostojanje veze sa pradomovinom prvi put se pokazalo kao od-
ludujuée za gubitak autentiénosti kulturmog nasljeda.

Prinzip izolacije i samooduvanja koji su Jevreji sami odabrali,
merao je ostaviti traga na kompletnoj slici njihovog socijalnog Zi-
vota. Okrenut wuglavnom medusobnim tkontaktima i neophodnim
poslovim vezama sa inovjercima — goyim, muski dio jevrejske
populacije u islamskoj sredini, kretao se izmedu izvora za egzisten-
ciju 1 potvrdivanja svog nacionalno-vijersko-kulturnog identiteta.

Promatran na taj mnaéin, Zivot zajednice je,” s obzirom na polnu
diferenc’ju, bio potpuno razliéit za muskarce i Zene. Jevrejske Zene
se sve 'do ovog stoljeca — a i tada je to bila stvar individualnog
stava — nisu ukljuéivale u javni zivot, bilo da je rijeé¢ o radu van
kuée, ili o javnoj liturgijskoj praksi. Bez obzira na to Sto joj je
pristup u hram bio dozvoljen, ona, shodno univerzalnim propisi-
la religije, nije bila dio ninan-a, §to je izraz za neophodan broj ob-
redno punoljetnih muskaraca (10) koji mora bitl prisutan da bi
se mogla obavljati molitva u sinagogi. U sludajevima kada su pra-
t'le obred, Zene su od mulkaraca bile odijeljene posebnom pre-
gradom ili galerijom, a naj¢eSée im je bila namijenjena posebna
odaja.

Nustrativnost ovih podataka namede zakljufak da se u tak-
vom oblFku socijalne, odnosno polne hijerarhije, uloga Zene-ispo-
ljavala i dobivala svoj puni znaéaj tek u porodiénom krugu. Ako
se uzme u obzir uloga porodice kao najmanje socijalne jedinice
koja mozZe komunicirati duhovno iskustvo, onda je jasno da je
Zena — kao njen unutarnji stub majke i éuvara kuénih ritualnih
simbcla prenoSen‘h odgojem djece — bila i nosiocem i prenosio-
cem onog dijela, prvenstveno svjetovne, tradicije koja je do danas
zadrzala majveéu aktualnost.
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Stoga, kada govorimo o standardnom sefardskom muzickom
reperntoaru, nuzno govorimo i o kontekstu — karakteristiénim si-
tuacijama u Zivotu sefardske Zene,

Kuniser, konesimjento — »vele za upoznavanje«, tradicionalnu
sijelo upoznavanja mladenaca prije vjenéanja, zapravo je poslje-
dica patrijarhalnih nazora po kojima roditelji posredstvom provo-
dadzije vode pregovore o udaji i Zenidbi svoje djece. Pri tome
treba istaéi da su posrednici kod Jevreja imali posebnu ulogu, jer
je posredovanje bilo jedan od detiri pravna preduvjeta za uspjeSan
brak.

Pred miladu je, u pogledu ponasanja, sredina postavljala od-
redene zahtjeve: morala je biti éedna i povudena, imati bistar po-
gled i tokom kunmisera cijelo vrijeme gledati preda se. Kada se
uzvanice sakupe, starije Zene pjevaju svatovsku pjesmu »Aj ke
relumbror de movia ermoza«. Avram Altarac o tome trenutku
svjedoti ovako:

»Uz tu pjesmu i $o pjevanje Zene Zestoko undaraju uz italam-
bas, a u taj mah dvije starije Zene uvode mladu i vode je svekru
i svekrvi, da m ljubi ruku i primi od njih darove... Iza toga Lju-
bljenja u ruku, upoznavanja, rukovanja i primanja darova, shjedi
fpanjolska igra m dvoje. Prvi igra zaruénik sa zarudnicom, koju
pospu Sederom, a za njima se m igri izredaju i ostali gosti. Kako
koji svrSi igru baci po koji darak u novou ili u naravi, Sefera,
kave, Zenama na talambas za njihovo pjevanje i drndanje.. .«
(9: str. 94)

Pjesma »Aj ke relumbror de movia ermoza« jedina je svatov-
ska pjesma do sada nadena na sarajevskom terenu. Zanimljivo je
da bugarski etnomuzikolog Nikolaj Kaufman mavodi (5: sir. 231—
—237) éak sedam pjesama koje su se pjevale u raznim situacijama
svadbenog obreda. Postavlja se pitanje da li su takve, eventualno
te iste, pjesme nekada bile i dio tradicije bosanskih Jevreja — pa
su zaboravljene, ili je Pprincip eliminacije bio toliko jak da je
»Ah kako svijetli lijepa vjerenica« izabrana u repertoar kao jedina
pjesma te virste.

Za svadbeni obred i oko mjega vezano je jo$ mekoliko intere-
santnih obi¢aja. Jedan od mjih je ritualno kupanje mlade prije
svadbe — »banjo di novas«, Obifaj kupanja jedan je od veoma
bitnih, osobito u Zenskom Zivotmom ciklusu, a buduéi da je srodan
obi¢ajima muslimana, u Gazihusrevbegovom hamamu u Sarajevu
postojale su uredbe prema kojima se tu i jevrejske djevojke i
Zene mogu kupati po vjerskom obredu: »Na odredeni dan dodu
opredijeljene Zene i vode mladu u banju, meka uz njihovu pripo-
mo¢é¢ zaroni u vodu. To zaromjavanje u vodu zove se 'tevila’...
Ostali svijet me smije znati kad ona ide u banju, stoga mora ié
u mju potajno pokrajnim ulicama i to pred sam mrak...« (9:
. str. 94) h

Drugi primjer iz Zenskog, ili za Zenu i njenu ulogu vezanog
repertoara je pjesma »Ja vien’al parido«. Drustveni kontekst ove
pjesme je rodenje djeteta, odnosno obrezivanje muskog djeteta
osam dana makon rodenja. U tom periodu oko rodilje se uvijek
nalazi mmogo Zene, a neke medu njima su profesionalne pjevacice.
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Pojava i tretman profesionalnih pjevadica m jevrejskoj zajed-
nici bitno se razlikuje od prihvacdanja i vrednovanja tog sloja u
drugim sredinama. Pjevadica koja se pridruzuje, adnosno biva po-
zivana bogatijim ali i siromasnijim porodicama u anjihovoj sreéi
ili tuzi, i ovdje je najéeSée iz siromas$nih slojeva: to je Zena koja
je u razliditim socijalnim situacijama pokazala poznavanje reper-
toara i svoje pjevatko mmijecde, i time stekla status pjevadice koja
taj posao obavlja profesionalno i za to dobiva odredenu novéanu
nadoknadu. Kako kod Jevreja ne postoji zabrana javnog pjeva-
nja, te Zene nisu imale niZ status ili bile moralno degradirane,
kao u muslimanskoj sredini npr., veé su tetke — itije, ito ukazuje
da su se time bavile kao starije, bile znadajni udesnici u Zivotu
svoje zajedmice:

»Svugdje u vecdoj varodi bijahu stare Zene, koje su se po svo-
joj profesiji nazivale ’'Svira&ma’ (tanjederas), a ove idjahu svu-
kud po zabavama, svadbama i sliéno, da pjevaju i udaraju uz del
i bez njih me bijase ni veselja, mi plesa, a §to naroéito treba da
se istakme, mi plakanja. One su bile i vjeSte naricaljke, te su obi-
éno isle prve u kucu Zalosti, da oplakuju mrtvaca.

Za svaku pjesmu one su znale i posebnu melodiju, razumije
se sve mapamet, jer su Zene obiéno bile nepismene. — Skole za
zenski svijet ne bijase, i rijetko da je koja Jena zmala &itati i pi-
sati.« (9: str. 18)

Sloj sefardske svjetovne tradicije, ¢ijom ¢éemo neSto podrob-
nijom amalizom ukazati i ma osnovne odlike prikupljenog  mate-
rijala, sloj je sefardskih romamsi. U ukupnom sefandskom reperto-
aru, ove su pjesme bile najiskljucivije Zenske, i na najneposred-
niji naéin vezane i za $pamsku i za ovda$nju sredinu.

Romansama se smatra onaj dio Spanjolskog Romansera (Ro-
mancero espanol), ciklusa epskih, junadkih i viteskih pjesama iz
XIV, XV i XVI stoljeca koje su opisivale historijske dogadaje i
Zivot kraljeva, granda Spanije srednjeg vijeka. No romansama bi
trebalo smatrati i one pjesnitke tvorevine sefardskih Jevreja koje
su oni stvarali na $panjolskom jeziku u novoj postojbini. Sami Se-
fardi nisu pravili razlike izmedu jedne i druge vrste romansi,
nego su ih sve smatrali integralnim dijelom narodne poezije, zo-
vrdi th romansos.

Sefardi misu svugdje u podjednakoj mjeri éuvali i oduvali ro-
manse, narodito one porijeklom iz Spamije. Sto su se viSe prosto-
rom i vremenom udaljavali od »zavidaja«, viSe se gubila i kul-
turna veza s njim, i manje je bilo mogudnosti da se romanse pamte
prema potpune autentitnom tekstu. Romanse koje su porijeklom
iz Spanije majbolje su se saduvale u Alziru i Maroku. Sto se tice
Bosne i Hercegovine, tih je romansi mnogo manje, po tematici koju
obraduju oskudnije su, a i tekst im se mnogo viSe udaljava od
originala mego $to je to sluéaj kod Sefarda Prednjeg istoka.

Ako prihvatimo podjelu romansi koju daje Samuel Kamhi (3.
str. 114) na one koje su porijeklom iz Spanije — historijske, i one
koje su mastale u novoj domovini, onda ée u naSem fokusu, sva-
kako, biti ova druga grupa. Kako su dogadaji, lica i geografska
imena koja se pominju u historijskim romamsama odavno nestala
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z sjecanja sefardskih Jevreja koji ve¢ stoljedima Zive bez ikakvih
odnosa sa Spanijom — popristemi sveg dogadanja koje se opisuje
u Romanseru, 0. je razumljivo da su one uglavnom zaboravljene.
No upravo »preZivjeli« repertoar, dakle pjesme vezane uz svako-
dnevni Zivot — naglasava jo5 jednom ulogu Zene; u svim situaci-
jama drustvenog ckupljanja ¢iji karakter nije bio sasvim odre-
den, na sijelima i kao sastavni dio najmtimnijih dogadaja u ljud-
skom zZivotu, ove su pjesme izrazavale duh jevrejske zajednice. Sto-
ga im je, kao i poslovicama — proverbios, i u studijama o kulturi
Sefarda, koje su predstavljale znafajan angaZman jevrejskih inte-
lektualaca u Bosni na potetku vijeka, posvedivana velika paZnja.
Evo 8ta o romansama piSe S. Maestro u »Spomenici o proslavi
tnidesetogodidnjice sarajevskoga kulturnopotoorna3a Jdrustva La
Benevolencija« iz 1924. godine:

»Nastaje pitanje: u kakvm se tonovima i melodijama kreéu
ove raznovrsne pjesme u kojima je moZda prikazan &itav Zivot Se-
farda? Odgovor je jasan. Kao §to je sadrzaju tih pjesama, tako je
i u'njihovoj melodiji okolica dala svoj vlastiti pedat... Sve s2 krete
u skromnim oblicima vokalnog pjevanja pracenog ponekad sa ban-
durinom, koji se je instrument kod Sefarada sve do najnovijeg
vremena mnogo njegovav... Ove melodije koje se pjevaju uni-
sono imaju u sebi elemenata turskih i IstoZnja3kih motiva,
te kad ih ¢ovjek ¢uje ne moZe, a da se duhom ne prenzse u
krajeve orijentalne romantike... Ima ih vise koje su razliditog
a i pomijeSanog ritma. Ljepota melodije i orijentalni kolorit do-
lazi vise do izraZaja, ako se ona bude pjevala u usporznom tem-
pu. Dobar interpretator tih melodija mora u prvome vadu da ima
vrlo elastidno grlo puno istodnjadkcg mekama, jer inade ove
pjesme ostaju Covjeku evropskog muzickog ukusa moaotone i tu-
galjive.« (9: str. 53)

U ovom kratkom odlomku saZete su osnovne osobine roman-
si, ali i neke od osobina tipiénih za cijelu sefardsku svjetovnu tra-
diciju. Melodija Sirokog opsega obogacena melizmima svakako j2
utjecala na to da se pjesme izvode ne samo unisono veé da ih
pjeva pojedinac. Doda li se tome slobodan ritam koji se desto mi-
jenja, i ekspresivnost &ije mamifestacije variraju od kazivala do
kazivata — ¢ineédi jednu od osnovnih estetskih komponenti na os-
novu kojih Sira zajednica procjenjuje kvalitet pjevanja — dobivamo
zvuénu sliku koju bi, u neverbalnoj, muzitkoj komunikaciji, ilu-
strirale romanse »Arvoles« i »Sekretos«. Poveéane sekunde i ka-
rakteristiéno zatezanje u ritmu postignuto brojnim predudarima
odlike su koje ovu tradiciju veZu za onu u kojoj se stoljeéima na-
lazila. Makar je to, § jedne strane, i odlika arapsko-§panske kul-
ture u éijem je duhu Romansero stvoren, a i upravo zato, ovaj je
repertoar ¢ak i u svom »istijem«, izvornijem obliku, koji ne po-
znajemo, bio dovoljno sliéan muzitkoj tradiciji koja ce ga okruzi-
vati u Bosni: drugim rijeCima, ova je tradicija upravo stoga na
njemu mogla ostaviti traga. Zamimljivo objanjenje tog lokalnog
folklcrnog prizvuka dala je jedna od kazivadica, rekavsi da je taj
prizvuk prisutniji kod pjesama koje je bolje prihvatila orijentai-
na — domadéa sredina. Pjesme sa ocuvanijim Spanjolskim utjeca-
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jem pripadale su eliti, koja se nije mnogo mijeSala sa nosiocima
. kalnog melosa. Vrlo je interesantna informacija koja govori o
drustvenoj situaciji u kojoj se izvodio svjetovni repertoar: tu se,
naime, vrlo ¢esto radilo viSe o podsjeéanju na odredeni materi-
jal — pjesme koje su bile omiljene u krugu zajednice, no $to se
insistiralo na pjevanju, kompletiranju potpunih cjelina: »Vrlo d&e-
sto.jedna pjesma ne bi ni dovrsila, veé¢ bi neko poéeo drugul« Za-
nimljivo da ovo kazivaé vezuje za doba kada je jos njegova maj-
ka pjevala, dakle drugu polovicu XIX stoljeca, smatrajuéi da je
ve¢ tada nepoznavanje cjelovitih pjesama bilo uzrokom ovakvo;
praksi. Otuda je éesto sefardsko muzi¢ko nasljede mladih genera-
cija — danasnjih kazivada — ostalo na razini odlomaka ili poje-
dinih strofa.

No bez obzira na to, romanse i dalje predstavljaju jezgro se-
fardske muziéke tradicije, i njihovu najautenti¢niju vezu, kako
sa Spanskom domovinom, tako i sa svim Sefardima rasutim u di-
jaspori.

Treba rec¢i da Zene, mada potpuno obespravijene u pogledu
javnog liturgijskog Zivota, uéestvuju u kuénim obredima. Taj pa-
raliturgijski repertoar nije ni mali ni beznadajan, mada je i u
sluéaju purimskih, pashalnih, pjesama za Sabat, muskarac (doma-

¢in, najstariji ili najugledniji za stolom — nekada i gost) zapo-
¢injao, a tek zatim bi njegovo pjevanje prihvaéao porodicn’
krug — dakle i zena. No ¢injenica da je svaki Zenski kaziva¢ ot-

pjevao bar jednu od pjesama te vrste, ne izdvajajuéi je posebnc
od ostalog repertoara, govori da je i Zena bila aktivni ucesnik
i prenosilac tog dijela tradicije.

Iz danadnje perspektive, zanimljivo bi bilo uo¢iti da gotovo
i ne postoje razlike izmedu muskog i Zenskog svjetovnog reper-
toara: hermeti¢nost liturgijskog iskustva, koje je u ovom slucaju
»namijenjeno« muskarcima, imanentna je svakoj religiji, samo na
razli¢ite nadine. Komentar kazivaéa da nema razlike izmedu »mu-
Ske« i »Zenske« pjesme — ovsim u pogledu teksta, prilog je ovoj
tvednji. Medutim, ovo »ukidanje razlike« — bez obzira to Sto ga
mozemo smatrati i kao izraz dekadencije jedne kulture koja nije
vie dovoljno snazna i Ziva da bi izdrZala momenat, nazovimo ih
»funkcionalnih specijalizacija«, ne bi bilo moguée da Zena, vijekov-
ni éuvar tradicije, nije obezbijedila sjeéanje kao uvjet za to. Zna-
taj te ¢injenice ne umanjuje niti tvrdnja M. Levija:

~»Ja sam biljeZio po kazivamju starih Zena u Sarajevu sve 5lo
se jo§ dalo sakupiti (podvukao autor) i tako spasao od zaborava
prilitan broj tih pjesama. Ovom su se pjesmom bavile iskljuéivo
#ene, dodim ozbiljnom muskarcu, odgojenom u strogo religioznom
duhu, ne dolikovahu ovakove ’besposlice’.« (9: str. 18)

S druge strane, slabljenje liturgijske prakse ¢ini da pjesrne
~govornog jezika«, ladina, postaju zajednidkim momentom identi-
fikacije, bez obzira na razliku u polovima., Ono $to bi se zvalo
problemom stila, razdvajanjem, tj. razliéitodéu muskog i Zenskog
nadina pjevanja, gotovo i da ne postoji, barem ne na ovoj razm
klasifikacije.
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Zadatak u istraZivanju teme koju je ovaj prikaz, kako zbog
ograni¢enosti iskustva s materijalom, tako i zbog nuZne ograniceno-
sti ovakvih radova, mogao tek ocrtati, bio bi, nakon kom-
pletiranja grade sa podru¢ja Bosne i Hercegovine, rad na neop-
hodnoj komparativnoj analizi. Geografski momenti i povijest kre-
tanja Sefarda od XV stoljeéa naovamo, obavezuju na to kao na
pradenje jednog procesa istovremenog zatvaranja i akulturacije,
Sefardska, arapsko-$panska muzika zlatmog sredmjeg vijeka, mu-
zika zemalja kroz koje je trajalo putovanje i muzika zemlje &ije
smo kulturme tradicije svjedoci, tri su osnovne upori$ne tacke tak-
vog rada. Bez obzira na cilj koji bi mogao prevladati kao domi-
nantan, strukturalna anmaliza i uporedno traganje za, koliko sefard-
skim toliko i opéim arhetipovima, sasvim ée sigurno obezbijediti
kompletmost mastojanju da se ova muzidka kuliura zabiljeZi, rekon-
struira i smjesti u jedan duhovni krug kome je stoljeéima pri-
padala.
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GRAFIJA O NATPISIMA NA STAROM ZIDOVSKOM
GROBLJU U SARAJEVU

Alica KneZevié

Dolaskom ma Balkamski poluotok, m drugoj polovini XVI sto-
ljeéa, Spamjolski Zidovi su sa sobom donijeli i dio tada¥nje &pa-
njolske kulture, jezik i svoje obifaje. Tokom <&etiri stoljeca, koliko
Zive na tlu Bosne i Hercegovine u simbiozi sa ostalim na$im na-
rodima, njihov jezik i obifaji nemimovno su postali dio kulture i
dragocjena bastina SRBiH.

Najpoznatiji dio bogate tradicije Sefarda su romanse, kako
one koje su donijeli sa sobom iz Spanjolske, tako i one koje su
nastajale u novoj domovini. Medutim, jezik kojim su se sluzili
gotovo da je nepoznat izvan njihovih krugova, a zbog toga su do
danas ostale neshvatljive i nepoznate njihove pri¢e i poslovice.

Medu nesumnjivo vrijednim kulturno-historijskim- spomenici-
ma koje je ovaj narod ostvario u Sarajevu svakako se nalazi i
Jevrejsko groblje u- Kovadi¢ima, na kojem su se oni sahranjivali
sve do otvaranja novog gradskog groblja Bare. U jednom svom
eseju, Setajuéi izmedu grobova, prisjeéa se Andrié¢ starog Sarajeva,
dijelova grada m kojima su Zivjeli Zidovi, ujedno Zaleéi nad nji-
hovim sudbinama u II svjetskom ratu.

Mene na groblju prvenstveno interesiraju natpisi pisani Zidov-
sko-Spanjolskim jezikom. Iako su natpisi na grobovima uglavnom
na hebrejskom, a samo ime pokojnika, datumi rodenja i smrti uz
uobitajeno »Ovdje podiva...« pisani latinicom, jpak postoji de-
setak grobova koji sadrZe njeime epitafe na- Zidovsko-Epanjolskom
jeziku. Tih je desetak natpisa veoma interesantno. Po duzini nat-
pisi su veoma razli¢iti i uglavnom iznose realije. Tako na grobu
Isaka G. Saloma (umro 1932) stoji:

/{/En/esta/chica/fosa//
//Un/hombre/reposa//
//Hombre/cumplido//
/[Padre/querido//
//Benigno/sin/cuentos//
//Con/[bivos/moertos//
(U ovom malom grobu
Jedan dovjek lezi
dastan: dovjek

-voljeni otac

dobar, bez ratuna

ni sa Zivima ni sa mrtvima)
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Ili na grobu Rahele 1. Baruh (umrla 1933):

//Consuerte/amada// ’

//y/madre/amorosa//

//yace/en/paz/repusal//

(Voljena supruga/ i draga majka/u miru podiva)

Na grobu Jakoba A. Parde (umro 1938) i Moise A. Parde
(umro 1954) stoji duzi epitaf:

//Una/djoja/emponente//

//Ombre/presjado/i/entelegente,/

" [/Jendose/al/mundo/de la/verdad//
//Todos/apresjan/sus/otas/de/bondad//
‘{Viciprés:dente/de/la/Komunndad//
//Presidente/de/sosjedades//

{/Lavurador/publiko/diasfi/tandes//

‘fLaftaksafde’su/vida/fue/kortada//

//Antes/del/tjempo/fue/arankada//

/{A/su/enkontro/salgan/andeles/del/sjelo//

{[En/Gan-Bden/den/a/su/alma/konsuelo//

(Krasan dragulj/ Soviek cijenjen i inteligentan. OtiSao je na

istinski svijet/ Svi cijene njegova dobra djela/

" /potpredsjednik Opéine/Predsjednik drustava/

/Javni radnik danju i noéu/Sudbina njegova Zivota je pre-
kinuta/

Prije vremena je otrgnut/

/Andeli s neba ée ga dodekati/

I u raju naéi utjehu njegovoj dusi.)

Iz nekih natpisa moZe se doznati i uzrok smrti. Tako, na pri-
mjer, na grobu Lenke Mordehaj Altarac (umrla 1941) pise:

fmmdadafvalida/aki/repoza//

[fpara/su/kazamuj/valutoza//

//su/muerte/fue/dezgrasjada//

//ke/de/labomba/fue/jagada//

-(Vrijedna djevojka ovdje poéiva,

veoma cijenjena u svojoj kuéi,

nesretnim slucajem je umrla

od bombe je poginula.)

U svim mafpisima o&ito je nastojanje i Zelja rodbine da u
stihu iskaZe vrline pokojnika. Cini mi se da iza svakog od ovih
epitafa krije po jedan narodni pjevaé. Istovremeno natpisi rjeéito
govore o teZnji tog pjevada -— naroda ka originalnosti i Zelji za
stvaranjem i ostavljanjem svog individualnog pedata.

Pored sadrzaja, veoma je zanimljiva i sama grafija natpisa.
Iako su svi natpisi pisani Zidovsko-$panjolskim jezikom, prema
grafiji mogli bismo ih podijeliti u tri skupine. Prvu grupu, kako
mi se &imi, sadinjavali bi natpisi u kojima se pos$tivala grafija mo-
dernog Spanjolskog fezika. Javlja se ma grobovima Rahele Ba-
muh, Rifce Salamon Altaras i Clare Altaras. Oéituje se u grafiji
1[j], e=[k], zatim u rijed& hija tha Sto u potpunosti odgovara
modernoj §panjolskoj grafiji, mada se u Zidovsko-§panjolskom kaze
fifa ili iZa. Upotreba grafije y za vokal [i] i za suglasnik [j], upc-
treba znaka qu ispred samoglasnika e i i da bi se oznaéio izgovor
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[k] grafija ch za [¢] te pisanje znaka h u rijedima hombre, holgd,
hasta isto je kao i u modernoj 3panjolskoj grafiji.

Drugu skupinu salinjavali bi natpisi na grobovima Isaka G.
Saloma, Zlate Israel i natpis na grobu na kojem je ime pokojnice
napisan hebrejski, a u kojima se mijeSa grafija modernog Spanjol-
skog jezika i fonetskog izgovora Zidovsko-$panjolskog. To se na-
rséito ofituje kada u modernom Spanjolskom ne postoji glas koji
je wuobicajen za zidovsko-Spanjolski., Tako, na primjer, u rijeéi
muZer (mod. Sp. mujer [muher]), zatim carinozo (mod. $p. carinosn
[karinjoso]) moertos (mod. $p. muertos), bivos (mod. 8p. vivos).

U treéu skupinu pi spadali natpisi sa grafijom fonetskog iz-
govora Zidovsko-$panjolskog prilagodenog srpskohrvatskoj grafiji.
To je sludaj sa grobovima Jakoba A. Parde, Laure David Katan,
Oru David Katan i Lenke Mordehaj Alatarac. Na tim natpisima
upotrijebljavana je grafija ¢, d, j, i, 2, k itd.

Sa jezitkog stanovista interesantno je ovo prilagodavanje gra-
fije izgovoru, a i upotreba grafije modernog Spanjolskog jezika. Zi-
dovsko-Spanjolski je prvenstveno govorni jezik, malo je knjiZev-
nih 1 pisanih tekstova na tom jeziku. Kada su protjerani iz Spa-
njolske, Sefardi su izgubili i kontakt{ sa svojim maternjim jezi-
kom koji se dalje razvijao, a njihov je ostao na nivou $panjolskog
s kraja 15. stoljeda. Natpisi su oéit primjer kako se taj govorni
jezik zapisivao. Vidimo da nisu postojala neka pravila nego da ga
je svatko pisao onako kako je najbolje znao i osjeéao. Vjerovatno
su uceniji ljudi koji su dolazili u kontakt sa modernim Spanjol-
skim jezikom nastojali primijeniti grafiju modernog Spanjolskog
i na zidovsko-$panjolski a oni manje udeni pisali su onako kako
su i izgovarali. Neminovno je dolazilo i do mije$anja ova dva na-
¢ina pisanja, narodito tamo gdje u modernom Spanjolskom nije
postojala grafija za glas koji se i dalje u zidovsko-3panjolskom upo-
trebljavao, a u modernom Spanjolskom se ve¢ odavno razvio u
neki drugi glas.

Mislim da ne bismo mogli odrediti vremenski period za svaku
od ove tri skupine, jer svi ti natpisi su nastali u veoma kratkom
razmaku od dvadesetak godina.
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MUZEJ JEVREJA U SARAJEVU

Vedrana Gotovac

Muzej Jevreja Bosne i Hercegovine postoji od 1966. god. Smje-
Sten je u majstarijoj sarajevskoj sefandskoj sinagogi (takozvani Il
Kal grande), u Titovoj wulici, sagradenoj krajem XVI vijeka, koja
svojim dostojanstvenim lzgledom, graditeljskom wrijednosSéu i at-
mosferom — uveliko doprinosi ocjeni mmogih struénjaka da je ovo
jedan od majljepsih muzejskih prostora u Jugoslaviiji.

Muzejska postavka smjesStena je u prizemlju i ma dvjema ga-
letfijama hrama. U prizemlju je djelomi¢no rekonstruirana unuwbra-
Snjost starog hrama sa zavjeinim ormarom, propovijedaonicom i
klupama. Tu su izloZenii i obredni predmerti.

Fotografijama, dokumentima, maketama, umjetmidkim slikama
i skulpturama, knjigama, dijapozitivima, staklenim mapama, ori-
ginalnim predmetima ili- rekonstrukcijama i dvojeziénim legenda-
ma — autoni postavke su dosta uspje$no (i sa muzeoloskog i sa es-
tetskog stanovis$ta) obuhvatili i predodili Zivot jevrejske zajednice
u Bosni i Hercegovini m vremenskom periocdu od oko 400 godina,
dakle od dolaska sefardskih Jevreja m ove krajeve iz Spanije i Por-
tugalije pa do kraja II svjetskog rata. Naravmo, ma ovom neveli-
kom prostoru nije bilo mogude ostvaniti muzejsku postavku bez iz-
vjesnih jpraznina, nepovezanosti pa i povrinosti. Zamjerke se od-
nose posebno ma ausirougarski period. Mmogi wvidovi qjevrejskog
mnogostrukog i bogatog Zivljenja ma ovim prostorima samo su do-
taknuti ili su, sasvim mimoideni, a mmoge znadajne li¢nosti samo
spomenute. Veliki problem predstavljala je oskudica odgovarajuéih
kulturmo-istorijskih § umjetnidkih predmeta i doloumenata, koji su
unidteni ili opljatkani za vrijeme posljednjeg svjetskog rata.

Eksponati su postavljeni u horizontalnim i vertikalnim vitrina-
ma, Zatim ma staklenim panoima i m slobodnom prostoru. Posto su
restauratori hrama mastojali saéuvati mjegov izvormi stari izgled,
morali su biti saduvani § stard, mali prozeri. U unutrasnjost, zmadi,
dolazi wvrlo malo dnevnog svjetla, pa se mora koristiti vjeStadko
osvjetljenje. Taj dio posla mije wvaljano obavijen i trebalo bi Sto
prije izvrsiti korekciju, kako bi posjetilac dobro vidio i pravilno
shvatio poruku izloZenih predmeta.

Muzej Jevreja BiH, koji se malazi u sastavu Muzeja grada Sa-
rajeva, tek poslije dvadeset godina svog postojanja dobio je stru-
dno muzejsko lice, kustosa (ja sam podela raditi ovaj posao 15. mar-
ta ove godine). Moglo bi se redi da sam zatekla [polumrtav muzej.
Zbirka jevrejskih muzejskih predmeta za sve te godine mije uopste
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uveéavana, a ni sa postojedim eksponatima mije se postupalo kako
se moglo i moralo. To su nepovratno izgubljene godine i nidm se
ne mogu nadokmaditi, jer su fzmedu mnas mestali mnogi svejdoci i
minoga svjedocanstva.

Ovaj muzej je jedina tmstitucija u Republici koja se meposred-
no bavi (ili bi trebalo da se bavi) proudavanjem jevrejske istori-
je i kulture, $to dovoljno govori o ozhiljnosti i teZini posla koji je
pred mama., Postoji, dodusSe, i Jevrejski istorijski muzej u Beogra-
du pri Savezu jevrejskih opstina Jugoslavije, ali ta dinjenica ne
umanjuje nase obaveze.

Kustos Muzeja Jevreja BiH morao bi, dakle, spokriti« veliki
vremenski raspon od &etiri stoljeéa i veliki geografski prostor (ci-
jelu Republiku); tnorao bi da bude upudéen u wiSe maudnih oblasti
(istorija, kmjiZevmost, dstorija umjetnosti, etnologija, arheologija);
neophodno je emanje najmamnje iri svjetska jezika (engleski, njema-
&ki i $panski), kao i hebrejskog, barem um majnuZnijem obimu. Jed-
na ldénost - béz obzira ma to kolike su njene isposobmosti — ne
moZe preuzeti ovoliko breme ma sebe i nositi ga, a {da me pribjegne
improvizacijama i povrSnostima, protiv dega se moraimo boriti yvim
silama. Zato naglaSavam da se bez odgovarajuée kadrovske i mate-
rijalne pomod i Gvrste povezanosti i saradnje sa drugim srodnim
imstitucijama u zemlji i svijetu — he moZe ostvarili potreban kva-
livet.

Ako ovdje treba da kaZem mésto o svojim meposrédnim wobave-
zafna, onda moram redi da me &eka inventanizacdija postojedih iz-
loZenih i meizloZemih predmeta, zatim stvaramje struéne kartoteke,
fototeke ti biblioteke, bez dega mnizej i mije — muizej. Postoji i pro-
blem mabavke knjiga, koje su, usput redeno, dosta skupe, To su ug-
lavhom &kmiige enciklopedijskog karaktera, kao i op$ta djela, ug-
lavmom ma stranin jemidifma, bez kojih se ne moze mi zamisliti ozbi-
1jain rad.

Uporedo sé mora vrsiti othup novih predmeta i dokumenata za
Muzej. Pojedini su Jevweji veé fzrazili spremmost da ham poklone
wvrijedne stvari. Moram ovdje reéi da u kKrugu jevrejske zajednice u
Sarajevu, pa i ire, mailazim na veliku podrsku, spremmost da mi
sé u svému pomogne i ha divnu susretljivost.

Muze] bi, takode, morao da u svoju redovnu djelatnost ukljudi
i izloZbe, ha kojitha bi se lscrpnije i $ire obradile pojedine oblasti,
kao: arheoloskh ostadi sa jevrejskim simbolima, jevrejski vum]etmcx
obitafi, néesée Jevreja u jprivrednom #Hvotu, u adravstvu, prosvije-
ti, posebno Jevieji BiH u I svjetskom ratu itd. Moja prva izlosba,
redifno, bide posvedena pozmatom hispanologu, knjiZevmom kritiéaru
i prevodiocu Kaliiju Barubu, naSem wemljaku, koji je stradao u
jednom od Hitlerovih logora. U Muzeju knjizevnosti su /predlozili
da za koju godinu spremimo zajednidki lizlo¥bu o jevrejskim knji-
sevnicima. Paralelno s izlozbama bilo bi moguée objavljivati rado-
veé ¢ pojedinim terhama. .

: Bilo bi vrlo korisno da se povremeno organizuju dobro pripre-
.mljena predavanja omladini, kojoj &kolski programi, dini mi se. ne
omoguéavaju da bolje mpozna jevrejsku proslost i kulturu.
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Medu vaZnije i vrlo hitne zadatke trebalo bi mvrstiti i eviden-
tiranje jevrejskih kulturmo-istorijskih spomenika na cijelom podru-
¢ju Bosne i Hercegovine, kao i pokretanje akcije za mjihovu zastitu
i restauraciju. Jevrejskih spomenika mestaje, svaki dam ih je manje.
Da spomenemo samo tuznu istorfiju malog jevrejskog groblja u Liv-
nu, koje je do 1952. godine bilo d jedini svjedok da je u ovom gra-
du postojala mala kolonija Jevreja. Na groblju sa desetak kamenih
spomenika prije 32 godine podignuta je jednospratna stambena
zgrada Poljoprivrednog dobra, a da posmrtni ostaci mdsu preneseni
na drugo mjesto. Spomenidi su, vjerovatno, ugradeni u temelje
zgrade ili su ma drugi nadin uniSteni. U jarku kraj puta ostao je sa-
mo jedan, na kojem pife: HIER RUHET LEOPOLD BREINER,
GEB. 1918, GEST, AM 7 11 1903. FRIDE SEINER A3SCHE.

Ovoj dinjenici me treba davati nikakvu politidku dimenziju, veé
je valja svwstati u onu grupu nekulturnih €inova u koju spada sva-
kodnevno uniStavanje praistorijskih, anti¢kih 4 srednjovjekovnih
gpomendka. ' .

Staro sarajevsko jevrejsko groblje na Kovadidima mnajljepie je
i majvrednije sefardsko groblje uopste. Zato se mora wbraditi kao
izuzetna kulturno-istorijska, epigrafska vrijednost, a to znadi da se
hitno moraju preduzeti temeljiti konzervatorsko-restauratorski ra-
dovi. Takav sistematski rad trajade godinama i u njemu tfreba da
ulestvuje ved broj razliditih struénjaka. Jedan nadgrobni spomenik
sa ovog groblja iz XVIII vijeka premesen je u Muzej.

Na kraju bih joi rekla da preporod Muzeja vidim u novim sa-
drZajima. Prvenstveno mislim ma likovne i druge fzloZbe i vederi
Spancke i druge mumike, za koje muzejsko zdamje pruZa izuzetne
uslove. Samo tako ¢e stari hram poprimitt meSto od mladost i sna-
ge, pokretljivosti i Zivotnosti, koji zrade iz muzike i boje, kao i iz
publike koja ¢e idolaziti da ih gleda i slusa. Muzejski rad — viSe ne-
go ijedan drugi — zahtijeva mmogo zalaganja i wmamja, ali i mmogo
paznje 4 Ijubawi.

Isak Levi

U ime Jevrejske opétine u Sarajevu, i u svoje liéno ime, naj-
toplije zahvaljujem organizatoru ovog maudnog skupa.

Uvijeren sam da ¢e podnesenim referatima i kasnije objavlje-
nim. radovima doprinos Jevreja kulburi ove zemlje, i posebno kul-
turnoj bastini Bosne i Hercegovine, biti dostojno obiljeZzeni.
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HAGGADA — SAN O SLLOBODI
(Rije¢ u povodu reprinta »Sarajevske haggade«, 17. maja 1984. godine)

Hrvoje IStuk

Drugarice i drugovi,

Ovim izdavadkim poduhvatom unikatna »Sarajevska haggada«
ponovo ¢e izadl iz svog muzejskog sklonista i posredstvom tehnicé-
ke reprodukcije, ovaj put popradeno izuzetnom studijom Eugena
Verbera — uéiniti Siroko dostupnim dio kulturne historije Jevreja,
za koju ovo djelo ima ne samo obredno, nego i historijsko-politi¢-
ko i kulturno-umjetnidko znaéenje.

U augustu 1857. godine zapisao je Karl Marks svoje duveno
pitanje: »...je 1li Ahil mogué sa prahom i olovom?« Ni Ahil, ni
1lijada, ni Mikelandelo, ni Sekspir, pa ni »Sarajevska haggada« ni-
su danas, pogotovo sutra, viSe moguéi u paraleli sa mikroproceso-
rima i hidrogenskim bombama, kosmitkim brodovima, perSing ra-
ketama i drugim letjelicama. I t0 u odnosu i ma Manksovu misao
i na naSu ukupnu savremenost ucpée nije spomo.

Sporno je — bolje redi trajno je interesantno — nesto drugo.
Promisljajuéi, maime, znadenje progresa u umjetnosti i materijalnoj
proizvodnji Zivota, a povodom gréke umjetnosti i antickog epa,
Marks ¢e te iste godine zapisati: »Telkoéa je u tome da se razu-
mije zasto oni jo$ pruZaju umjetnitko uZivanje i $to u izvjesnom
pogledu vaZe kao norma i nedostizni mzor.« I to je ono $to maj-
vise zbunjuje, intrigira misao i budi na razmisljanja.

No o tome ée mautnici, filozofi i estetidari. Marksovo pitanje
spomenuo sam samo kao povod za osobnu zapitanost — zasnovanu
doista samo na impresiji: zar se u svima onima koji su é&tali ili
bar temeljitije poglédali »Sarajevsku haggadu« ne ]avlja sli¢no ¢u-
denje nad tajanstvenom moguénos$éu da se iz srca maseg hzston]-
skog tla oma razumije, tumaéi i istraZuje, da sse u mjoj uZiva i, na
kraju, da se do#ivi kao vrijednost, ne samo minulog, nego i aktuel-
nog vremena?

Da je taj hermeneutitki doZivljaj mogué¢ i stvaran, svjedode
brojni savremenici za koje je »Sarajevska haggada« dragocjeni um-
jetni¢ki spomenik, slavna knjiga, neprocjenjivi spomen kulture jed-
nog naroda. I me samo to. Za one $to prepoznaju i intenzivno do-
Fivljavaju istinski umjetniéki domet, »Sarajevska haggada« — nas-
tala, prema pretpostavkama, u drugoj polovici éetrnaestog stoljeca
u Spaniji — nosi u sebi pobudujuéu ljepotu, izaziva divljenje i
dudenje, govori jezikom umjetnitke neprolaznosti. U tzv. »hlad-
nom« naudéniku ona, pak, provocira stvaraladki interes, intelektual-
nu paznju, pa i teorijsku radoznalost.
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Kao i ostale dragocjenosti iz riznice kulturnih dobara svih na-
roda svijeta, »Sarajevska haggada« je bila izazov halapljivosti kul-
turnog imperijalizma. Ona je zapravo knjiga §to u isto vrijeme
svojom teZinom i znadenjem s razlogom ulazi u njedra institucio-
nalne brige i trazi drustvo kao svog fuvara. U Bosni i Hercegovi-
ni, a m Sarajevu posebno, odavno se to shvatilo.

Kolektivma memorija — ne samo jevrejskog mnaroda, nego i

svih naroda kulturnog svijeta -—— otvorena je i za misterije i du-
Sevnosti davne minulosti kakve su satuvane i u »Sarajevskoj hagga-
di«. Kac egzemplarni primjerak jevrejske kulture sefardske pro-
veniencije, ona uz literarno-obredne karakteristike sadrZi blistavi
likovni izraz koji je — zbog svoje izuzetne ljepote — i éini je-
dinstvenom u svijetu. U likovnoj obradi scena iz Starog zavjeta
pokazano je zavidno majstorstvo srednjevjekovnog jevrejskog um-
jétnika. I po tome »Sarajevska haggada« se otvara za ljude naj-
razlifitijih rukopisa, osebujnih ¢&itanja i raznovrsne kulturne pis-
mienosti. Svi je doZivljavaju kao vrijednost, kao nedto §to je mi-
nulo ali nije proslo, 3to je historijski nastalo u svom vremenu i
prostoru, a ima jo$ unutradnje snage da egzistira s onu stranu
historijske relativizacije i nemilosrdne vremenitosti.
' I zar sve to skupa ne produbljuje onu tajnovitost $to ju je
Marks ucdic u citiranoj redenici? I kako razumjeti to da se nasa,
gesto gruba savremenost, moZe obogatiti i oljuditi za jedno divlje-
nje i estetsko uZivanje u €asu kad se fovjek zagleda u stranice
»Sarajevske haggade« stare nekoliko stoljeca?

Duboki su, ponekad do neprozirnosti, svi slojevi mita i legen-
de, religijske fantazije i obredne magije, svih Carolija predanja i
misterija. proslosti $to se dostojanstveno otimaju od zaborava i
unistavajude sudbine vremena tekstom i, posebno, likovnom ima-
ginacijom i u »Sarajevskoj haggadi«. Ali, kad snagom razumijeva-
nja i tumadenja zaronimo ispod tih dubokih slojeva misti¢nog do
same svjetovne zbilje — u sludaju »Sarajevske haggade« odslika-
ne na fantastitan nadin — onda, kao iskra, sijevne misao i dop-
re saznanje da je ta mogudnost pohranjena u njoj samoj, da je u
sekularizivanim dijelovima njenog sadrfaja i likovnoj poruci is-
kazanoj sjajnim koloritom i rasko$nom slikarskom materijom ustva-
ri ukorijenjena i njena transhistoridnost. A ona je, prije svega, za-
sadena u vjetnoj ideji slobode kao iskonske vrijednosti dovjeka, na-
roda i civilizacije.

Da podsjetimo: »Sarajevska haggada« je tekstualna i likovna
priéa koja se ¢ita za praznik kojim se, pored ostalog, slavi oslo-
bodenje Jevreja iz ropstva. U njoj je satuvana stoljetna tefnja i
bezgrani¢na ljubav prema slobodi. A §ta je univerzalnije i transcen-
dentnije od te ljudske ¢eZnje? U &emu se ljudi, sa svih meridija-
na, mogu lakSe razumjeti nego u svojoj istovetnoj potrebi i Zelji
za slobodom, Ne mora, naime, na$ savremenik shvatiti ovaj ili onaj
obred, zadenje ove ili one stvari u ritualu. On, medutim, moZe
razmmetx duboko ljudsko znafenje narodnog praznika kojim se
slavi i duva sjeéanje na oslobodenje i prenosi magija slobode kao
neprocjenjive vrijednosti na buduéa pokoljenia.
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Mozda je, dakle, moguénost da se i danas divimo »Sarajevskoj
haggadi« sadrzana upravo u njenoj centralnoj ideji — ideji slo-
bode. Medutim, oslobodenje Jevreja iz ropstva i njegovanje slo-
bode kao vrijednosti nisu ne$to $to je prisutno tek kao puki pred-
met njeriog pripovijedanja i prikazivanja. U »Haggadi« je, ustva-
ri, data slojevita viSeznaéna »filozofija« slobode putem polifonije

kulturnih glasova Istoka i Zapada, antickog i rimskog, ¥panskog,

istotnjackog; ona je sinteza uticaja raznih civilizacija i, kao takva,
plemeniti podsticaj i inspiracija i naSoj socijalistitkoj savreme-
nosti u njenim mnajprogresivnijim naporima da afirmira univerzal-
nu slobodu, opdesvjetsku toleranciju i stvaralaéku koegzistenciju
svih nacionalnih i kulturnih individualiteta.

San o slobodi, kazivan u »Sarajevskoj haggadi«, ukljuéuje u
sebe ne samo univerzalnu otvorenost, komumikaciju i toleranciju
izmedu razli¢itih kultura, nego ispostavlja slobodu kao univerzal-
nost, kao pravo i neotudiva svojinu svih naroda i pojedinaénih nji-
hovih pripadnika. Mnogi interpretatori u »Sarajevskoj haggadi«
nalaze simboli¢no-obredne manifestacije jevrejskog odbijanja rop-
stva i onda kad se radi ne samo o sopstvenom naredu, nego kad
je rije¢ i o suZanjstvu drugih naroda. Sveopéi otpor prema ropstvu
i sloboda za sve ljude i narode — to je, znadi, jedna od bitnih
odrednica ¢eZnje o slobodi. O tome, slazu se intempretatori nase
~Haggade«, produhovljeno govori slikarski tretman jedne ropki-
nje — crnkinje za vrijeme obredne vetere. Likovni umjetnik je u
svojoj kompoziciji smje§ta tako da ona, premda crne puti i slud-
kinja, jasno ofituje da Zvi dostojanstvo ravnopravne individue,
$to je, s obzirom na historijske okolnosti toga doba, gotovo ne-
vjerovatan presedan. U takvoj &istoj, ljudskoj »filozofiji« slobode
nema mjesta za one kasnije, gradansko-imperijalistidke doktrine i
filozofije, po kojima je sloboda svojstvo tzv. ~historijskih« maro-
da, po kojima' baklju slobode kroz povijest nose samo navodno
»izabrani« narodi,

»Sarajevska haggada« nije samo fantazija o slobodi, nego je i
sloboda fantazije. Nije samo pripovjedanje i nadanje o slobodi, veé

je i sloboda pripovjedanja, izraZavanja i umjetnitke imaginacije.

U njoj se otituje izborena snaga umjetniékog govorenja koje ne priz-
naje izvanjske zabrane, dogmatske kanone, metafizifka ogranidenja.
Ako te zabrane shvatimo kao paradigmu svih mogutih religijskih
i svjetovnih vanumjetnitkih ogrami€avanja, onda »Sarajevsku hagga-
du« moZemo protumaditi i kao ljudsku &e?nju za lijepim, za neobuz-
davanim estetskim izrazom, za slobodom umjetnosti $to autenti¥-
no odreduje ljudskost opéih drustvenih uvjeta u kojima Zive: ov-
jek i narod.

U »Sarajevskoj haggadi« nalazimo jo§ jedno znadenje slobode
koje bismo mogli, uslovno kazano, oznaditi kao svojevrsnu peda-
gogiju slobode. Ona, naime, sadr#i i jedan cijeli pedago¥ki koncept
koji govori o tome kako kod mladih razvijati osjedanja slobode i
njepovati smisao za slobodu kao majdragocjemniju vrijednost i na-

roda i &oviekovog individualnog Zivota. U tom konceptu &ni se -

najvrijednija ona misao koja kulturu slobode kod mladih ne rag-
vija samo izvanjskim uno$enjem historijske grade u mjihovu svi-
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jest, odnosno tako 3to traZi da se svijest o slobodi sti¢e mehanié-
ki, iz »duZnosti« ili snagom mita i autoriteta. Naprotiv, mnogo-
brojni momenti obredne velere imaju za cilj da probude radoz-
nalost i unutra$nju potrebu za slufanjem pripovjedanja o povijes-
ti oslobodenja. Po toj pedagoskoj dramaturgiji molitvenog rituala
sve je podredeno jednom: da enladi pitaju o oslobodenju, a ne da
pasivno slusaju kazivanje o njemu; da zapazZaju i propitkuju, a
ne da budu &kolski peducavani; da se kod njih njeguje unutarnji
osfjeéaj za vrijednost slobode, a ne da im se tema slobode predo-
dava kao jedan od mmogobrojnih predmeta obavezne kulturno-po-
vijesne pouke.

Nede biti vjestacka konstrukcija kada tu temeljnu ideju »Sa-
rajevske haggade« — ideju slobode, vjekovnih nadanja i borbe za
oslobodenje i slobodan zivot, ne samo jevrejskog naroda, nego svih
naroda svijeta i éovjeka kao takvog, poveZemo sa njenom realiza-
cijomm u naSem samoupravnom socijalistickom drustvu. U socijalis-
titkoj samoupravnoj Jugoslaviji Jevreji su, zajedno sa svim dru-
gim nadim narodima i narodnostima, uéinili korak dalje prema
prostorima ljudske emancipacije. Kao za sve naSe marode i narod-
nosti, period posljeratnog razvoja i za Jevreje predstavlja proces
pretvaranja fantazije o slobodi u stvarnu slobodu, vrijeme preno-
Senja stoljetne Zudnje za slobodom iz carstva snova u stvarni svi-
jet borbe za svestranu mnacionalnu emancipaciju otjelotvorenu u
Titovoj paroli »Brastvo-Jedinstvo«.

Danas je »Sarajevska haggada«, kao izraz kulture jevrejskog
naroda — neovisno od njenog porijekla, mastanka i geneze koju je
imala — postala zapravo sastavni dio i kulture svih naroda i na-
rodnosti Bosne i Hercegovine i Jugoslavije. Ona je to postajala
tokom borbenog vremena u kojem je — uprkos brojnim pretenzi-
jama da se otudi iz ove sredine ili, pak, unisti, $to je posebno bila
ambicija fafizma -— uspjela da izbjegne opasnostima, zahvaljujuéi
prije svega &injenici da su se za njenu sudbinu brinuli ne samo
Jevreji, nego napredni ljudi Bosne i Hercegovine i Sarajeva, i Srbi,
i Muslimani, i Hrvati, tretirajuéi je kao dio i svoje, zajednitke kul-
ture.

Ovakav odnos prema »Sarajevskoj haggadi« mogao bi se uze-
ti kao paradigmatidan i za odnos prema kulturama svih naroda i
narodnosti 1 Bosni i Hercegovini i to me samo u aktuelnoj situa-
ciji, nego i u njihovoj historijskoj perspektivi i daljenjem ukup-
nom razvoju. Otuda, pored ostalog, stoji potreba da jo§ dublje i
svestranije istrazujemo i njegujemo kulturna dobra nade cjelokup-
ne bastine, s uvjerenjem da ée to, pruzajuéi nove historijske do-
kaze o sudbonosnoj povezanosti svih naSih naroda i mnarodnosti,
jo& vise uévrstiti njihove medusobne odnose i veze utemeljene na
ravnopravnosti, bratstvu i slozii’ U odnosu na nasu povjest, koju
su Sesto ispunjavali i periodi stradanja, ropstva i zavada, imamo
zato kvalitativno nove prefpostavke — socijalistitko samoupravno
drustvo, koje je — po prvi put u historiji ovih prostora — omo-
guéilo svim na$im narodima i narodnostima da osvajaju nove, 3i-
roke i slobodarske horizonte svog sveopéeg prosperiteta.
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