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Savremeni Covjek |
znanje uopste, s
posebnim osvrtom na
poznavanje
fenomena religije i
politike

edna od razumljivih i sasvim

ofekivanih posljedica neupore-

divog napretka 1 gomilanja ljud-
skog znanja, kojim se odlikuje nase
vrijeme, je i stasavanje svijesti o ne-
mogucnosti pejedinca da bude oba-
vjesten u jednakoj mjeri o pomacima
na svim peljima - §toje opet, urodi]o
saZivljavanjem sa cinjenicom -
pojedinac moZe biti strucan u Jédno_l
ili nekoliko srodnih oblasti — dok _]c
po pitanju svih ostalih bransi zapravo
laik koji ovisi .o znanju strucénjaka ko_p
su se u potpunosti posvetili tim bé”**
n§ama. Struénjaci u pojedinim bran- *
§ama suvereno vladaju (ili bi barem; «a&-‘
trebali suvereno vladati) qelokupmm
spektrom mformacua vezanih za svo-
ju oblast — 1 obi¢no su svjesni proi-
zvoljnosti i nedefinttivnosti tzvjesnih
teortja s kojima se u neupucenoj jav-
nosti barata kao sa neupitnim istinama
i zadnjom mjedyu nauke. Takav je siu-
¢aj 1 sa oba fenomena &ijim uzajam-
nmm odnosom bt se trebao baviti ovaj
¢lanak — s tom razlikom 3to su i feno-
men religije i fenomen politike toliko
prisutni u svakodnevnom Zivotu sa-
vremenog covjeka da se svakom Cini
da kad kaZe religija ili politika tatno
zna na $ta misli — pa se ove dvije po-
jave smatraju nekim javnim dobrom

-

u} mi ,nyhove tradlcu

koje jos uvijek-nije privatizovano i
profesionalizovano. Dok, s jedne stra-
ne, raduje ¢injenica da barem u nekim
granama ljudskog djelovanja i znanja
velika vedina ljudi nije spremna da se
odrekne vlastite umijesanosti 1 prista-
ne na redukciju na pasivnog potrosaca
naucnih istina koji ¢e od struénjaka
vec dobiti informaciju pogodnu za ja-
vnu upotrebu kad takva bude izradena
— dotle, s druge strane, re¢enu radost
pomuéuje Zalosna injenica da obav-
jeStenost savremenog ¢ovjeka u ovim
branSama na koje jo§ uvijek (makar
samo deklarativno). polaZe pravo nije
bitno veca od njegove obavjestenosti
u onim granama kOje j& ved bespovra-
tno predao u tuke Strucn_]aCIma Na-
kon bezbroj razgovora koje sam na te-
m&gyowa rehgug,vodlo 5%&,%%3 "
timy _;udqna u razl‘lmtl gzemljama -
A udinilo mi.se da ;leg%gl bilo pretencm- )
znoah generaIIZUJuél §neakﬁl.}wr;aino“kad '
il ustvrdloiaga _]e:évecm%g%%uh 53g0-
- a5k
vom:k&zapra&o barata]a sa‘svegainetL
f fohko prmzvoijmh ?eonja teza'i pas:
R

rola. Tako,ma*pnm_]er, dok K'réligiozni
l_|ud| oblcavajuida zaspu sagoyomnika
vrdnjamai r.ggn Al postuguﬁfl dog-
ko_laé’m to reli-
giozna«tradicij w]a dq}séo_ma@ m‘iena
pnznala svo_w pro:zvo’]Jnost, dnosno

7

ktorima — kadj omkorlJenu re-
ligiyske mlsh%&%é%‘bva potreba da
svoju prolaznost relativiost.i promje-
n_|1VOST. kompenzu;e@roklam?gum po-

vom)' - dotie su ateisti skloni tome da
svaku ozbiljnu diskusiju na temu fe-
nomena koji je za njih preprican i ¢ija
je sudbina zapeéacdena otpuste (u ma-
niru  engleskog  aristokrate  koji
rijeéima "you are dismissed” saopsta-
va svom slugi da se moZe povuci) uz
neki prezrivi komentar o primitivnosti
onih koji u dvadeset 1 prvom vijeku
Jos uvijek vjeruju u teorije nastale u

' Navescéu ovdje samo tri klasine teze koje su
opste mjesto u tradiciji triju velikih monoteistt-
ckih religija — a koje vrlo lijepo ilustruju nedo-
statak Zclje svake tradicye da sama scbe sagie-
da ofima istorije 1 uvidi sveju kulturolosku ko-
ntekstualnost. — Jevrejsivo je prvi pravio-filo-
zofski sistem kojt je nepokalebljivo insistirae
L polpunum i beskompromisnons monoteizm.
Ne rnogav5| pristati na ideju da je i sam mono-
1eizam posljedica drudtveno- |sloanko;, razvoa
(rehguskam jezikom refeno: da je monoteizam
3 1stma“ko;a je postepeno objavljivana ilt otkriva-
Jevrejstvu je vrlo gesto pozivanje na tvr-
dn u’kOJa se p0|av[JUJe u rabinskoj homiletickos
]lteraturl - a koju je Majmonides uvrstio 1 u
svo_1u kodifikaciju jevrejskog prava (vidi prve
poglavlje Propisa o idotopoklonsivu u njegovoy
3 ¢MISI‘IL‘ Tora} po kojoj su svi ljudi na pocetku bi-
?II monoteisti i posjedovali ispravoe tradicijc o
.-‘ Bogu - da bi kasnije {n vrijeme Enosa) Ijudx
poceli odavatli podasti suncu mjesccu 1 zvije-
zdamz na nadin na koji sc odaju poéasti kralju
putein €adéenja njegovim ministeina — §to je na
kraju dovelo do toga da njihovi potomei u po-
tpunosti zaborave na kralja i naslave oboZavati
i €astili samo ministre. Jedna krilatica hriscan-
skih teologa bice dovoljna da osvijetli kake iz-
gleda tipi¢ni religiozni zahtjev za vlastitom ap-
solutnoséu odjeven u hridéansko rubo. Ta krila-
tica giasi: "Anima humana de su natura chrisli-
ana est" — "Du3a je ljudska po samoj prirodi
svojoj hrid¢anska". Islam je sa viastitom istori-
&nodcu pokusao izadi na kraj kuranskom tvrd-
njom da su Ibrahim {Avraham} i ostali patrijarsi
moncieizma redom  bili muslimani, kae i
tvrdnjom da se svi judi radaju kao muslimani ~
a da ih njihovi roditelji ljudskim tradicijama
udaljavaju od ove jednostavne prirodne istine.
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pedinama u vrijeme hladne zore lju-
dskosti ili, u "boljem" slucaju, u mra-
ku srednjeg vijeka. No, nakon 3to se u
prvih nekoliko minuta usresredenog
razgovora potrode generalizacije, pre-
drasude, teorije, teze i parole sklepane
za konzumaciju religioznih ili atei-
stickih masa, ispostavi se da vecina
ljudi nije re¢enim fenomenima posve-
tila dovoljno vremena da bi se moglo
govoriti 0 nekom litnom stavu zasno-
vanom na promusljanju ili odvagiva-
nju dokaza za razlicite teorije. Jedan
od boljih primjera za ovo beskrajno
ponavljanje jednih te istih mantri je
upravo, kod nas sve ¢eice ponavljana,
sintagma "politizacija religije" koja,
¢esto, pociva na naivnom ubjedenju
da postoje jasne granice izmedu reli-
gije i politike koje se ne bi smjele pre-
laziti. Stanje, medwlim, nazalost, ni
izbliza nije 1ako jednostavno. Kad bi
se izvriila potpuna, dosljedna i besko-
mpromisna depolitizacija religije sva-
ka bi tradicija ostala bez mno§tva nor-
mi 1 dogmi koje bi morale biti odloze-
ne u "ropatarnicu povijesti” kao plod
dnevne politike nekog vremena. Jed-
nako tako, dosljedno ¢i§cenje politike,
a politika je nauka o upravljanju ljud-
skim zajednicama, od uticaja religije i
religijskog, nuzno bi dovele do toga
da ostanemo bez vedine instituta na
kojima po¢ivaju savremeno pravo i
drZzava — a koji su listom tekovine re-
ligije. Rijetko se nalaze dvije pojave
¢iji su odnosi u toliko) mjeri uzajamni
kao odnos religije i politike. Religije
su stvarale drZave — ali su 1 drzave
stvarale religije. Religije su, revoluci-
jom ili postepenim uticajem, mijenja-
te driavna uredenja — ali su, isto tako,
drzavni aparati ¢esto mijenjali, prila-
godavali 1 uzimali pod svoje ¢itave re-
ligije.

Rijeé-dvije o naj-
rasprostranjenijim
oblicima monoteizma
i politici

Ako se usresredimo na pet danas naj-
rasprostranjenijh monoteistickih reli-
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gioznih pravaca: jevrejstvo, hriican-
stvo (u tri njegova najbitnija manifes-
taciona oblika: rimokatolicizam, pra-
voslavlje i protestantizam) i islam uo-
¢iéemo da je u najmanje tri od pet na-
vedenih pravaca (jevrejstvo, pravo-
slavlje i islam) politi¢nost utkana u
same osnove religije u toj mjer da je
nemoguce izbaciti politicke elemente
bez rastakanja cjelokupne konstruk-
cije, dok je u dva preostala sluéaja
(katoli¢anstvo 1 protestantizam} mo-
gude tvrditi da politika nije nuZno die
Vjerovanja (Kreda) doticne religije —
iako je u istoriji &esto moglo izgledati
kao da jeste.

Jevrejstvo i politika

U jevrejstvu se Tora ne smatra za
skup savjeta za pojedinca, skup sav-

jeta za udruZenje gradana na dobro-.

voljnoj bazi, zbirku liénih uvjerenja ili
rukovet mudrosti — veé za Bogom dati
ustav koji daje osnovne upute za us-
postavu drzavno-pravne (a ne metafi-
zitke) zajednice 1 koji regulife kako
pitanje doktrine (zabrana viebostva
ili idolopoklenstva) — tako i pitanje
alternativnih sisterna politicke uprave
(konfederacija plemena ili monarhija;
nenasljedn: sudija kao vthovnik kon-
federacije — ili nasljedni kralj kao gla-
va monarhije), pitanje kontrole insti-
tucija i obnaSatelja funkcija (3to je
jedna od osnovnih funkeija proroka),
pitanje socijalne pravde, jednakoprav-
nosti pred zakonom, poreza — te, na
koncu, pitanja gradanskog, krivi¢nog
i kaznenog prava.

U kojoj su mijeri navedeni propisi
tlustrativni (3to bi znadilo da treba
sljediti njihov sadrzaj a ne formu} ili
totalni ($to bi zna¢ilo da ih u svakom
slu¢aju treba doslovno primjeniti) pre-
dmet je nejenjavajuéih rasprava izme-
du razli¢itih jevrejskih pravnih skola.
Sve se, medutim, §kole slazu da Tora
nije zbir ¢lanova (principa) viere —
vec zbir propisa koji regulisu sve sfe-
re Zivota zajednice (u idcalnim uslovi-
ma: drzave) ukljuéujuéi i relativno
minomo (u poredenju s ostalim) pita-
nje dogmatike.

Islam i politika

Predupredi¢u islam hris¢anstvu radi
velike sli¢nosti islama sa jevrejstvom
u polju vlastitog samopoimanja. Sli¢-
no jevrejskom odnosu prema Tori — ni
u islamu se Kur'an ne doZivljava kao
priru¢énik za li¢ni duhovni napredak
pojedinca — nego, radije, kao ustav za
zajednicu koja je na poéetku svog
djelovanja stvorila i sljedeéim genera-
cijama ostavila u amanet driavu. Slje-
dstveno, Kur'an se bavi regulacijom
{ako ni3ta — a ono u osnovnim crtama)
svih sfera javnog i pojedinacnog Zivo-
ta — ba§ kao i bilo koji drugi ustav.
Sprovodenje islamskih uputa o jav-
nom pravu vjerniku muslimanu je je-
dnako bitno kao i sprovodenje uputa o
lémim obavezama pred Bogom. Is-
lamsko pravo, Serijat, ne bavi se, da-
kle, samo pitanjima doktrine (ima li
ili nema zagrobnog Zivota, da 11 je
kraj ljudske istorije unaprijed odreden
i sli¢no) ili nituala (abdest, namaz, ha-
lal meso i shéno) — nego | pitanjima
krivicnog i kaznenog prava. Pitanje
ilustrativnosti il totalitarnosti re¢enth
propisa je diskusija koje bi u islamu
tek trebala poceti u bitnijem opsegu.

HriS¢anstvo uopste i
politika

U hriséanstvy, shodno &injenici da je
isto nastalo kao produkt visevjekov-
nog stapanja odredenih jevrejskih, gr-
¢ko-filosofskih i paganskih tekovina,
postoje osnove za dva razlitita kon-
cepta. Po jednom konceptu Hrig¢ans-
tvo bi se trebalo shvatiti i graditi kao
drZavau zajednico uredenu po bozan-
skim propisima — dok bi se, po dru-
gom, hri§¢anstvo imalo shvatiti i ost-
variti kao odnos pojedinca ili skupa
pojedinaca s Bogom usmjeren prven-
stveno na spasenje od vjeénih muka
na onom svijetu. Cini se oGiglednim
da prvi koncept svoje pragmatiéne,
prakti¢ne i1 ovo-svjetske osnove du-
guje klasiénim jevrejskim izvorima ~
a drugi, pak, svoje opste-rasprostra-
njenom vjerovanju helenistitkog svi-
Jeta (ukijuéujuci i najmanje dvije stru-




je post-klasi¢nog jevrejstva: rabinski
judaizam i esenstvo) u zagrobni Fivot
koje je dovelo do stvaranja ubjedenja
da ovaj svijet treba poimati kao pri-
vremeno Stanje na osnovu kog se od-
lutuje nediji status u buduéem "pra-
vom" vjeEnom Zivotu. U slucaju dru-
gog koncepta vidljivi su 1 uticaji pla-
tonovskog poimanja svijeta sa njego-
vom podjelom na svijet idealnog (svi-
et ideja) i svijet odsjaja i privida (ma-
terijalni svijet). U razli¢itim period-
ima svog postojanja 1 u razligitim
kontekstima hris¢ani su alternativno
posezali za jednim od ova dva kon-
cepta. Veé je u prvoj crkvi uocljiv su-
kob izmedu judejskih hri$cana, oku-
plienih oko lsusovog rodenog brata
Jakova i1 njihovih sumidljenika Sirom
helenskog svijeta (kako Judejaca tako
prozelita), koji su insistirali na etnoce-
ntriénom konceptu judeo-hriséanstva
{narod odreden zajednickim zakonom
koji ofekuje da se ponovo uspostavi
idealni poredak: zajednica, narod/dr-
zava, koja se ravna po BoZijim zako-
nima) s jedne strane — i univerzalista,
okupljenih oko naknadnog apostola
Pavla, koji su naglasak stavljali na h-
¢no spasenje na drugom svijetu koje
se postize liénom vjerom - a ne uspo-
stavom odredenog drZavno-pravnog
sistema. S vremenom, zbog razli¢itih
drustveno-istorijskih faktora, judejski
element postao je minoran u moru hri-
§¢ana — 1 moZe se redi da je, narodito
u vrijeme rimskih progona hri3éana,
drugi koncept u potpunosti nadvladao
prvi. No, nakon 3to su rimski carevi
prihvatili hridCanstve — a potom ga
pretvorili i u drzavnu vjeru — stanje se
hitno izmijenilo, i Rimsko Carstvo
odjedanput postaje sveto carstvo, Bo-
Zije kraljevstvo na zemlji. Raspad
svetog Rimskog Carstva na Isto€no i
Zapadno — te raspad Zapadnog na &i-
tav niz novostvorenih kraljevstava i
knezevina, koji je uslijedio, doveo je
do stvaranja potpuno razli¢itih konte-
ksta u kojima su dva alternativna kon-
cepta hris¢anstva doéla do izraZaja na
razliéite nadine.

Pravoslavlje i politika

Bavljenje najrasprostranjenijim pojav-
nim oblicima hri§¢anstva poéecu govo-
reéi o pravoslavlju jer je isto, zbog ut-
kanosti politickog u vjersko, po ovom
pitanju, bliZe jevrejstvu i islamu od
katolicanstva i protestantizma. U Isto-
énom Rimskom Carstvu zauvijek je
prevagnuo prvi koncept po kome hris-
¢anstvo nije metafizicka zajednica —
ve¢ odsjaj BozZijeg Carstva na zemlji.
Sljedstveno, Konstantinopelj je pro-
glagen Drugim Rimom odnosno Dru-
gim Jerusalimom (dakle nasljednikom
dviju prethodnih prestonica BozZijeg
Carstva). Narodi koji su primili hriséa-
nstvo od Vizantije (na primjer Srbi,
Bugari ili Rusi) i sami su nastojali
stvoriti carstvo koje bi bilo nasljedni-
kom Vizantijskog, a samim tim i Rima
odnosno Jerusalima. Tako su se pravo-
slavne slovenske dinastije po svaku
cijenu nastojale oroditi sa svetom vi-
zantijskom dinastjjom — 1 nije jedan
slovenski hri§canski kralj sebe nazivao
(izmedu ostalog) i kraljem Grka — $to
je bio jos jedan nacin da se stvori osje-
¢aj kontinuiteta i identifikacije izmedu
njegovog carstva (kraljevstva) 1 Viza-
ntije/RimafJerusalima. Srpski car Du-
an Gije je carstvo polako zamjenjivalo
Vizantijsko nazvao se carem Srbljem 1
Grkom - a ruski su carevi, nakon $to su
slovenske pravoslavne zemlje na jugu
listom potpale pod tursku vlast, Cesto
znali nagla$avati svoju vezu s Neman-
ji¢ima — a kroz njib i sa Vizantijjom ~
3to je webalo ukazati da su oni direktni
nastavlja¢i BoZijeg carstva na zemlji,
te da je Moskva treéi Rim. U pravosla-
vlju, dakle, ovaj koncept nacionalne
crkve koja je svojevremeno bila ostva-
rena u konkretnoj drZavnoj zajednici i
koja je danas Cuvar zavjeta o obnovi
takvog idealnog stanja stvari do dana
danagnjeg kljuéni je element poimanja
i samopoimanja ovih hris¢anskih crka-
va — o éemu nedvojbeno svjedode i nji-
hova imena: Gréka pravoslavna crkva,
Stpska pravoslavna crkva, Make-
donska pravoslavna crkva, Bugarska
pravoslavna crkva, Rumunska pravo-
slavna crkva, Ruska pravoslavna crkva
— i tako dalje.
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Katolicanstvo i
politika

Nakon raspada Zapadnog Rimskog
Carstva i1 ubrzane hristijanizacije no-
vostvorenih varvarskih kneZevina i
kraljevina Sveta Stolica se pojavila i
kao duhovna i kao svjetovna (politi-
¢ka) sila. Papa je istovremeno bio i
svjetavni poglavar svoje zemlje i du-
hovni poglavar cijelog katoli¢kog svi-
jeta - §to ga je éinilo prvim medu je-
dnakima u odnosu na biskupe ostalih
krajeva, i knezom kneZeva u odnosu
na ostale svjetovne vladare. Pape su
postavljale vladare u skladu sa intere-
sima ideologije, vatikanske oligarhije
ili li¢nim interesima. Ne treba, medu-
tim, zaboraviti 1 da su svjetovni kne-
Zevi na sve moguce nadine pokusavali
uticati na izbor pape — a ponekad su i
smjenjivali pape i postavljali nove.
Cinjenica, medutim, da se katolicke
zemlje vise nisu dale ujediniti pod
vlast jednog svjetovnog vladara dove-
la je do stvaranja svijesti da su ra-
zli¢ite "nacionalne" drZave neminov-
nost — a da je Crkva nadnacionalna
duhovna zajednica. § vremenom se,
dakle, u katolickom svijetu formirao
odredeni modus vivendi u kome svje-
tovna i crkvena vlast postoje uporedo
i izvriavaju dvije razlicite zadace.
Kralj i plemstvo su pozvani da upra-
vljaju ovim svijetom — dok je Crkva
pozvana da se stara o pripremi za
buduéi. Podrazumijevalo se da Crkva
ima prave da utie na vladare u
svemu §to se ticalo bududeg svijeta —
kao $to su ispravna vjerovanja, spro-
vodenje propisanih rituala, progon
krivovjerstva i sliéno. Granica izmedu
doktrinarnog 1 ovosvjetskog ni tada
nije bila jasna — pa se mnogo evro-
pske politike iz tog vremena moZe
svesti upravo na pitanje borbe crkve-
nih 1 svjetovnih kneZeva za prevlast.

Protestantizam i
politika

Tesko je zamisliti istoriju protestanti-
zma {od Lutera, preko Cvinglija pa do
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danas) bez podrdke njematkih svjeto-
vnih knezeva, Cisto vjerski reforma-
torski pokreti koji su prethodili Luteru
{poput Albigenza i Valdezana) koji
nisu dobili podriku svjetovnih vlasti
nisu se uspjeli odrZati nasuprot moé-
nom Rimu. Pozadina podrike njema-
Ekik kneZeva Luteru i protestantizmu
prvenstveno je politicke prirode (jedi-
na prepreka njihovoj potpunoj suvere-
nosti samovolji bio je imski papa) —
pa tek po tom doktrinarne pnrode.
Sliéno ¢e se ponoviti kasnije kad je u
jeku politicke borbe izmedu Vatikana
i prestola u Engleskoj carskim dekre-
tom stvorena nezavisna Engleska cr-
kva — koja se, tada, od Rimokatolicke
razlikovala samo u tome $to su njeni
biskupi bili stuZbenici engleskog pre-
stola — a ne pape. U slobodi Novog
Svijeta, presadene protestaniske crkve
jo§ su dalje usavriile princip "Bogu
Bozije a caru careve™ koji je veé po-
stojao i u katoli¢koj Evropi. Ne bi bi-
lo zgoreg napomenuti ovdje da se
princip vjerske slobode u razli€itim
driavama Amerike u pocetku nije od-
nosio na ne-hri§¢anske zajednice.
Vjerska sloboda znatila je prvenstve-
no slobodu hrid¢ana od Vatikana —
odnosno slobodu razligitih protestant-
skih denominacija da Zive u skladu sa
vlastitom savjescu (¢itaj: u skladu sa
vlastitom interpretacijom Biblije}. Za-
hvaljujuéi éinjenici da je u dobrom di-
Jelu Novog Svijeta od samog pocetka
pravljena jasna razlika izmedu razlici-
tih denominacijskih formi (koje su bi-

? Novozavjelna izreka pripisana fsusu na koju
se Cesto pozivaju pristalice drugog, univerzali-
stickog/paulijanskog koncepta koji je vise upu-
cen na li¢no spasenje nego Ji na zakon i fo-
rmirznje konkretnie drZavno-pravne zajednice.
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le stvar izbora pojedinca i nisu name-
tane zakonom) i nad-denominacijskih
opitih biblijskih vrijednosti koje su
Zesto usvajane u zakone pojedinih dr-
Zava - stvorena je snaZna svijest o po-
djeli na denominacijske zakone (koji
su lina stvar) i opSte boZanske zako-
ne (nesto poput prirodnog prava) koje
je driava duzna nametuti svim svo-
jim podanicima. Kasnije je pravo slo-
bode vjeroispovjesti prodireno i na ne-
hriiéanske zajednice (u klasiénom an-
glo-saksonskom formalistickom prav-
nom maniru iskoritena je &injenica
da ustav nije eksplicitno napomenuo
da se refeno pravo odnosi samo na
hridéane). Sve u svemu, u SAD danas

_pitanje pripadnosti odredenoj konkret-

noj denominaciji nije bitnije od pripa-
dnostt odredenom badmington klubu.
To, medutim, uopite ne znaéi da nad-
denominacijske opéte religijske vri-
jednosti nemaju bitnog uticaja na
ameri¢ku politiku. Ponekad se za ovaj
nad-denominacijski uticaj religijskog
pokuiava pronaci §to zbimije ime ko-
je bi obuhvatilo 3to vife razliditih
podgiupa — primjerice: judeohriiéan-
ske vrijednosti, ¢ime se izbjegava
uticaj jedne denominacije na politiku
— a obezbjeduje uticaj religijskog en
general.

Zaklju&ak

Shodno razli¢itim drudtveno-istorij-
skim uslovima u razliéitim dijelovima

svijeta razvili su se razli¢iti koncepti
drZave, religije 1 njihovog medusob-
nog odnosa. Nijekanje peliti¢nosti et-
ni¢ko-nacionalnog koncepta uzidanog
u temelje jevrejstva ili razli¢itih pra-
voslavnih crkava, ili nijekanje &injeni-
ce da istorijsko jevrejstvo i istorijski
islam sebe ne vide prvenstveno kao
spasenjske religije (usmjerene na li-
¢no spasenje pojedinca na svijetu koji
dolazi) nego t kao zajednice koje ima-
ju boZanski mandat da stvore uzor
druitvo koje éc sc u potpunosti rav-
nati po boZanskim zakonima ne dopri-
nosi dono3enju usaglalenog rjesenja
koje bi nas iz perpetuiranog sukoba
moglo uvesti u opudtajudi mir.

Svako buduce zajednicko radenje na
medusobnom uvaZavanju i suZivotu
pripadnika razli¢itih vjerskih odnosno
etnicko-vjerskih zajednica, posebno u
Bosni i Hercegovini, mora s punim
uvazavanjem uzeti u obzir i postoja-
nje ove neospomo polititke dimenzije
u ovim vjerskim tradicijama. Autor
ovih redova Zeli da vjeruje da se u bu-
ducnosti, usaglasenom i koordinaro-
nom humanistickom ali teocentri-
¢nom interpretacijom normi i uvrije-
Zenih formi razli¢itih vjerskih tradici-
Jja koja bi se koristila unutragnjim pa-
tentitma koji postoje u svim vjerskim
tradicijama, moZe posti¢i daleko vise
od onog 3to je do danas postignuto
raznim drugim metodama.




